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Wyktad 32 — Udzial w chwale Pana — pelng realizacjg doczesnego uczestnictwa
wiernego w Zyciu Pana (cz. 3)

2. Problem zmartwychwstania innych zmarlych sprawiedliwych na koncu

cZasow

Odno$nie postawionego pytania stwierdzi¢ trzeba, ze Pawel w swoich
wypowiedziach nie zajmuje si¢ wprost zmartwychwstaniem innych sprawiedliwych,
tzn. ludzi uczciwych, ale nie znajacych Jezusa, a wigc nie wierzacych w Niego.
Natomiast Apostol wspomina o tych niewierzacych, ktorzy nie chcag przyjac
Ewangelii, dla ktorych nauka krzyza jest glupstwem (por. 1 Kor 1,18; 2 Kor 2,15-16;
4,3; Flp 1,28; Rz 9,22). O nich Pawel stwierdza, Ze ,,idg na zatracenie”.

Pomoca w odpowiedzi na pytanie o los ,reszty” zmartwychwstatych moze by¢
zdanie 1 Kor 15,18 zawierajace wilasnie okreslenie dotyczace tych, ktorzy ,,idg na
zatracenie™: ,,tak wigc 1 ci, co pomarli (zasngli — koiméthentes) w Chrystusie, poszli na
zatracenie”. Zdanie to jest wnioskiem konczacym rozwazanie Pawla na temat skutkéw
zaprzeczenia faktu zmartwychwstania Chrystusa, ktéry brzmi w catosci nastepujaco:
,,skoro umarli nie zmartwychwstaja, to 1 Chrystus nie zmartwychwstat. A jezeli Chrystus
nie zmartwychwstal, daremna jest wasza wiara 1az dotad pozostajecie w swoich
grzechach. Tak wigc 1 ci co pomarli (zasneli) w Chrystusie, poszli na zatracenie” (1 Kor
15,16-18). Przytoczone zdanie wskazuje, iz Pawel odrdznia ,,zasniecie” od ,,pdjscia na
zatracenie”. Sen nie jest formg zagtady, lecz odmiennym sposobem istnienia.

W tym miejscu warto zwroci¢ uwage na tekst 1 Kor 15,24: | wreszcie nastgpi
koniec (telos), gdy przekaze krolowanie Bogu Ojcu, gdy pokona wszelka
Zwierzchnos¢, Wtadzg 1 Moc” i1na znaczenie rzeczownika telos, wystepujacego
w tym tekscie.

Rzeczownik telos -w zalezno$ci od kontekstu, w ktorym wystepuje — moze miec
znaczenie (1) konca, kresu — w sensie ustania istnienia, w sensie $§mierci, (2) konca jako
ostatniego epizodu, zakonczenia, reszty, pozostatosci, (3) konca, celu, kresu — do
ktérego co$ zmierza; wyniku, skutku, rezultatu. W 1 Kor 15,24 rzeczownik telos uzyty
jest w zdaniu mowigcym o oddaniu wiadzy przez Chrystusa Bogu po pokonaniu
wszelkich sprzeciwiajgcych Mu si¢ mocy — 1 oznacza koniec dziatalnosci Chrystusa jako
Pana (w. 28). W zestawieniu z rzeczownikiem aparché z w. 23, rzeczownik telos
okazuje znaczenie przeciwstawne poczatkowi, ,,pierwocinom”; mamy wigc poczatek
(aparché) 1 koniec (telos). Nadto, uzycie rzeczownika telos w tekscie greckim 1z 19,15
(wedlug Septuaginty) pozwala nada¢ mu znaczenie ,;reszty” dopehiajacej ,,poczatek”,
kresu, wzglednie konca tego, co ,,poczatek’ zaczat.

Mozna wigc widzie¢ w1 Kor 15,23 nastgpujacy porzadek (tagma)



zmartwychwstatych: Chrystus jako pierwszy (aprchxé) zmartwychwstaly, nastgpnie
(epeita) ci, ktorzy wierzyli w Chrystusa, potem (eita) — po nich — telos, czyli reszta
umartlych. Zatem wszyscy umarli byliby wskrzeszeni w momencie ponownego
przyjscia Chrystusa. Paruzja bowiem jest tryumfalnym przyjSciem Pana i taczy si¢
nierozerwalnie z pokonaniem ,,ostatniego wroga” (w. 26), czyli $mierci. Tryumf
Chrystusa okaze si¢ w powstaniu z martwych wszystkich ludzi.

Dla wiernych zmartych petne zmartwychwstanie bedzie zakonczeniem procesu
zmartwychwstawania 1 zycia z Chrystusem, rozpocz¢tego na chrzcie, natomiast dla
sprawiedliwych, a niewierzacych, proces oddania si¢ Bogu, ztagczenia z Nim, bedzie
musiat by¢ poprzedzony wyjsciem ze stanu bledu 1 nieznajomosci Boga,
1 rbwnoczes$nie potaczony bedzie z obdarzeniem taska nie§miertelnosci.

Jednakze nie wszyscy wskrzeszeni przez Chrystusa w chwili paruzji powstang do
zycia razem z Nim w chwale. Zaptatg za grzeszne zycie bgdzie ,,$mier¢”, a za oddang
stuzbe Bogu — zycie wieczne: ,,albowiem zaplatg za grzech jest $mier¢, a laska przez
Boga dana to zycie wieczne w Chrystusie Jezusie, Panu naszym” (Rz 6,23). Te¢
zalezno$¢ jakosci zycia doczesnego 1 zycia przysztego podkresla redakcja Rz 6,15-23
przez zastosowanie symetrii koncentrycznej tresci tekstu. W.15 méwi — ,,jestesmy

...poddani tasce” odpowiada mu w. 23b:

w. 16 — niewolnicy grzechu (co wiedzie do $mierci)

w. 18 —uwolnieni od grzechu ( teraz oddani w niewolg sprawiedliwosci)
w. 22 —wyzwoleni z grzechu (oddani na stuzbe Bogu)
w.
Ww.

. 238 zaplatg za grzech jest Smier¢ (- a zycie oddane Bogu)
. 23b_ taska przez Boga dana (- to zycie wieczne)

Tekst powyzszy pokazuje, ze grzech spowodowal zaistnienie $mierci na

§wiecie. Smieré nazwana jest w w. 232 ofonia — ,,zaptata”. Uzyty termin grecki
oznacza dostownie ,,zotd”, wyptacany zoinierzowi jako nalezno$¢ za stuzbe
wojskowa. Tekst Rz 6,23 mowi wiec, ze cztowiek grzeszny otrzymuje w zyciu
podobng zaptate do niezbyt wysokiego zotdu zoierskiego. Jest to nagroda za
pozostawanie na ushugach grzechu; ostatecznie nagroda tg jest $mier¢, natomiast
wierzacy, zyjacy w tasce, nie pozostaje w niewoli grzechu, lecz jest poddany
sprawiedliwosci, stuzbie Bogu. Zaplatg za jego zycie, nagroda dang mu przez
Boga, okreslong terminem charisma, bedzie ,zycie wieczne”, ktorego
przedsmakiem jest taska dana na chrzcie.

3. Natura nowego zmartwychwstalego ciala

Solidarnos¢  wierzacych  z Chrystusem rozcigga si¢ na nastepstwo
zmartwychwstania ,,z Nim”, jakim jest podobienstwo do chwalebnego ciata Pana.
Problem ciata po zmartwychwstaniu nieobcy byl Koryntianom. Pawel, piszac do
nich, sam postawit pytanie: ,jak zmartwychwstaja umarli, w jakim ukazuja si¢
ciele?”.

W w. 53 tegoz 1 Kor 15 Pawel przy pomocy obrazu przyoblekania w nowe



ubranie stara si¢ wytlumaczy¢ przemiang wszystkich w chwili paruzji. Zmarli
przed paruzja, okresleni zwrotem ,to, co zniszczalne”, majg si¢ przyodziac
w ,niezniszczalno$¢”, aci, ktérych paruzja zastanie przy zyciu — ,to, co
smiertelne” — majg si¢ ,,przyodzia¢ w niesmiertelno$¢”. Zatem 1 zmarli przed
paruzja, 1 ci, ktorzy doczekaja paruzji, beda odmienieni, otrzymajg ,,nowe ciata”
— ,,nowe odzienie”.

Obraz przyoblekania si¢ w nowe odzienie znany byt Pawlowi 1 zastosowany
zostal przez niego takze w 2 Kor 5,2-4, gdzie Apostol wyraza swoje pragnienie
zmiany doczesnego swego ciata w ciato chwalebne, ktéore nazywa ,nowym
odzieniem”. Pragnie jednak, by to przyobleczenie nastgpito w jednej chwili, bez
czasu ,,nagosci” (utracenia doczesnego ciata); pragnie, by jego cialo $miertelne
zostalo ,,wchlonigte” przez zycie, a zatem, by ulegto catkowitemu przeobrazeniu.

W passusie 1 Kor 15,35-46 Pawel usituje odpowiedzie¢ na pytanie, o ktérym
wspomnieliSmy wyzej (por. zakonczenie par. 2.2), dotyczace nowego ciala
zmartwychwstalych. Czyni to postugujac si¢ obrazami wzigtymi z przyrody —
obrazami przemiany, jaka jest wynikiem dzialania Stworcy w kosmosie materialnym.

(1) Najpierw stwierdza, ze aby zy¢, trzeba najpierw (a) obumrzec: ,to, co
siejesz, nie ozyje, jezeli wprzod nie obumrze (apothnésko — umierac, gingc,
obumiera¢, by¢ narazonym na $mierc)” (w. 37); musi zatem zging¢ to, co
doczesne. Nastepnie (b) przy pomocy metafory ziarna Pawel usituje ukazac
specyfike tego nowego zycia: ,,to, co zasiewasz, nie jest od razu ciatem, ktorym
ma si¢ sta¢ potem, lecz zwyklym ziarnem, na przyktad pszenicznym lub jakims$
innym” (w. 37). Kazde ziarno musi zginag¢ w ziemi, by powstat z niego owoc.
Ziarno zasiewa si¢, potem musi ono ,,obumrze¢”, by powstato co§ nowego —
nowe ,,cialo”, by z ziarna powstata ros§lina. Kazdemu rodzajowi ziarna (nasiona)
przypisane jest (¢) inne ,,cialo”: ,,nie wszystkie ciala sg takie same: inne sg ciata
ludzi, inne zwierzat, inne wreszcie ptakow iryb” (w. 39). Apostol zauwaza
rozmaitos¢ ciat w porzadku kosmologicznym — sg ciala: ludzi, zwierzat, ptakow,
ryb; zauwaza takze rdznice ich blasku, réznice w ich pigknie: inny jest blask
stofica, inny ksi¢zyca, inny gwiazd — 1 konkluduje: ,,podobnie ma si¢ rzecz ze
zmartwychwstaniem” (w. 42).

(2) By jeszcze bardziej zobrazowal roznice migdzy cialami ziemskimi
a niebieskimi, Pawet zauwaza rozmaito$¢ form cielesnych, zwlaszcza gdy chodzi
oich piekno 1blask. Dla pokazania zrdéznicowania form cielesnych po
zmartwychwstaniu wprowadza pojecia przeciwstawne takie jak: zniszczalne —
niezniszczalne, niechwalebne — chwalebne, stabe — mocne, zmystowe — duchowe:
,Zasiewa si¢ zniszczalne — powstaje za$ niezniszczalne; sieje si¢ niechwalebne —
powstaje chwalebne; sieje si¢ stabe — powstaje mocne; zasiewa si¢ ciato
zmystowe — powstaje ciato duchowe”. Pawel stwierdza, ze cialo ziemskie jest
zniszczalne, niedoskonate, stabe, zmystowe, natomiast ciato niebieskie — w ktore
ziemskie si¢ przeobraza — jest cialem niezniszczalnym, chwalebnym, mocnym
1 zarazem duchowym. W momencie paruzji nastagpi radykalna zmiana ciala
zmartwychwstatego.



(3) Wreszcie Apostot postuguje sie typologia Adam — Chrystus i przyréwnuje
pierwszego Adama do ,,duszy Zyjacej”, a ostatniego Adama — Chrystusa nazywa
,duchem ozywiajacym”. Pierwszego okre$la przymiotnikiem ,,ziemski”(bo byt ,,z
ziemi” — Rdz 2,7), drugiego Cztowieka — nazywa ,niebieskim”, poniewaz
pochodzit z nieba. ztego poréwnania wynika, iz wszystko co ziemskie, ma
wspolna natur¢ z pierwszym czlowiekiem, ato, co duchowe — dzieli naturg
z Drugim, dlatego tez powie Apostol, ze poniewaz ,,nosiliSmy obraz ziemskiego
(cztowieka), tak tez nosi¢ bedziemy obraz (cztowieka) niebieskiego” (w. 49).

Wszystkie te nieudolne Pawlowe tlumaczenia rdéznicy migdzy ciatem
doczesnym a ciatem nowym, jakie otrzyma chrze$cijanin po zmartwychwstaniu
dzieki Chrystusowi (w. 37-48), maja na celu wskazanie, ze to nowe ciato bedzie
inne od doczesnego, materialnego — bedzie niesSmiertelne, duchowe. Zauwazy¢
trzeba, ze Pawel, mowiac o ciele ludzkim sprzed zmartwychwstania i po
zmartwychwstaniu, uzywa 3 os. I. mn. ,,my” (,,nosili§my”, ,,nosi¢ bedziemy”), co
znaczy, ze jest on przekonany, iz w starym inowym ciele bg¢dzie ta sama
osobowos¢, ten sam ,,nowy cztowiek™ powstaty (w ,,starym ciele”) w chwili
przyjecia chrztu i rozwijajacy si¢ podczas catego zycia doczesnego. Powstanie
z martwych nie bedzie nowym stworzeniem, ale bedzie udoskonaleniem
stworzenia, jego  ,wypelnieniem”  (Schopferfungsvollendung),  bedzie
rozwinigciem do peini tego duchowego ,zarodka” (zadatku), ktory cztowiek
w doczesno$ci juz miat, ktéry od Boga otrzymat.

Mysl powyzsza krotko wyraza Flp 3,21, mowiac, ze: ,,(Chrystus) przeksztatci
nasze cialo ponizone na podobne do swego chwalebnego ciala (hos
metaschématisei to soma tés tapeinosedos hemon symmorfon to somati tés doksés
autou)”. Nowe ciato chrze$cijanina po paruzji bedzie ,,podobne” do chwalebnego
ciata Chrystusa w swej cielesnos$ci, bedzie miato ten sam ksztatt, jaki ma ciato
uwielbionego Chrystusa. Nie bedzie to takie samo ciato, tzn. nie bedzie miato
w stopniu rownym tych samych cech, co Chrystusowe, ani takiego samego
blasku, co cialo Chrystusa, ale bedzie mialo te same elementy w iloSci
proporcjonalnej do elementdéw ciala Chrystusowego, w ilosci jako$ zaleznej od
warto$ci zycia ziemskiego chrzescijanina. Na zasadzie solidarnosci z Chrystusem
ciato wierzacego bedzie duchowe, przenikajace przeszkody, majace mozliwos¢
przemieszczania si¢ — podobnie jak cialo Chrystusa po zmartwychwstaniu. Pawel
gtosi chrystomorfizm, czyli upodobnienie wiernego do Chrystusa, bedace
wynikiem przemiany rozpoczetej przemiang chrzcielng i poglebiajacej si¢ az po
kres odkupienia. To upodobnienie si¢ wiernego do Chrystusa bgdzie dzietem Jego
Ducha.

Duch Chrystusa zatem przeksztatci (zmieni) ponizone cialo wiernego —
ponizone cierpieniem, trudami, niedogodnosciami zycia doczesnego — w ciato
chwalebne (1 Kor 15,44), niezniszczalne, umozliwiajgce przybranie podobizny
czlowieka niebieskiego (1 Kor 15,49) podobne do swego Ciala — tego, ktore
okresla Jego obecne, po zmartwychwstaniu, bytowanie.



