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Wyktad 37 — Nauka Sw. Pawta o Kosciele (cz. 4)

3. PROBLEM JEDNOSCI KOSCIOLA ZLOZONEGO Z ZYDOW
I POGAN

Problem jednos$ci Kosciota nie jest obcy Pawtowi. Jak zauwazylismy Pawel
rozpatrywatl go na bardzo szerokim tle. Zydzi i poganie stanowili tylko jedna
grupe poréwnawczg. Apostot Narodow wymienia takze inne grupy: me¢zczyzna-
niewiasta, wolny-niewolnik. Autor Ef jednos¢ Kosciota rozwaza tylko w obrebie
jednej grupy: ,,Zydzi - poganie" (2, 11-22; 3, 6).

Widocznie sytuacja gminy wymagata, by te jednos¢ wyeksponowac. Dlatego
autorowi Ef nie chodzi o przesztos¢, mimo ze do niej nawraca, przynajmniej w
stosunku do chrzes$cijan nawroconych z poganstwa (2, 11). Jednakze na tle ich
przesztosci widoczne s3 aktualne skutki zbawcze $mierci Jezusa (2, 13).
Przeszto$¢ mineta, liczy sie¢ aktualna sytuacja, sytuacja nowa (2, 15)
zakotwiczona w jednosci Kosciota (2, 14.15; por. 4,3-6). Trudno jednak
rozstrzygnac, czy eschatologiczna jedno$¢ wszech$§wiata stata si¢ modelem dla
jednosci Kosciola ztozonego z Zydoéw i pogan, czy odwrotnie jedno$¢ Kosciota
stoi u podstaw koncepcji chrystologii kosmicznej autora listu (por. 1, 10). Za
ostatnig sugestia przemawia starszy hymn chrystologiczny o zabarwieniu
kosmologicznym. Autor wiaczyt go do swojego listu 1 na nim opiera koncepcj¢
jednosci Kosciota.

Rola Kosciota jest wigc olbrzymia. Autor Ef widzi ja jako zalgzek nowego
swiata pojednanego przez Chrystusa. W takim kontekscie aluzje do lokalnego
Kosciota z jego problemami (por, 1,1; 3,13; 4,14) ging wprost w mysli o
Kosciele powszechnym, majacym wywrze¢ wplyw na caly wszechswiat.

Jesli jeszcze u Pawla znalazty si¢ zwroty bezposrednie, adresowane wprost do
cztonkow lokalnych Kosciotow, to w Ef juz bardzo wyraznie bieg mysli jest
inny: od Kosciota powszechnego do Kosciota lokalnego.



4. KONCEPCJA PRZESTRZENI W LISCIE DO EFEZJAN
A EKLEZJOLOGIA

a. Dolna sfera

StwierdziliSmy, ze poglad o jedno$ci w kosmosie, ktora zaprowadzit Chrystus,
rzutuje na koncepcj¢ jednosci Kosciota. Nic wigc dziwnego, ze autor Ef w ogdle
widzi Ko$ciot usadowiony we wszechswiecie w mys$l owczesnych wyobrazen
przestrzennych o kosmosie. Ef dzieli wigc wszechswiat (1,10n.23; 3,9; 4,10.15)
na przestrzen gorng - niebo (1,3.20; 2, 6; 3,10; 6,12) 1 na przestrzen dolng -
ziemig (1,10). Niebo to sfery przestrzenne si¢gajace od ziemi wzwyz az do tronu
Bozego. Przestrzenie te zamieszkate sg przez istoty duchowe (1,20n). Autor
nazywa je potegami 1 mocami, wladcami ciemnosci i duchami zlosci (3,10;
6,12). Czy wszystkie te elementy §wiata (tak je nazywa sw. Pawel - stoicheia
tou kosmu) sag zle, tego nie dowiadujemy si¢ z Ef. W kazdym razie wywieraja
wplyw na dolng sfer¢ - na ludzi. Nad nimi u szczytu nieba krdluje Bog. Po
prawicy Bozego tronu ma swoje zaszczytne miejsce wywyzszony Chrystus
(1,21; 4,8-10). Caly wszechswiat znajduje sie u Jego stop (1,22).

b. Gorna sfera

Koscidl ma réwniez swoje miejsce w niebiosach (1,3). Razem z Chrystusem,
wywyzszonym po prawicy Bozej w niebiosach (1,20b), Kosciot zostal rowniez
wywyzszony (2, 5n). Chrystus jest gtowa wszech§wiata 1 KosSciota (1,22).
Koscidl za§ ma swiadczy¢ o wielorakiej madrosci Bozej (1,30). Kosciot wiec
przenika z ziemi poczawszy az do Chrystusa, calg przestrzen gorng, napelniony
petnig Chrystusa tj. Jego zyciodajng moca (1,23). Inaczej] mowigc Koscidh
spetnia role posrednika pomigdzy Chrystusem a wszech§wiatem. Nie
przeszkadza to jednak autorowi Ef w realistycznej ocenie Kosciota, ktory wcigz
dojrzewa 1 rozwija si¢ (2,12n; 4,15n). Znaczy to, ze autor Ef zawart w tym liscie
takze rodzaj eschatologii. Wspdlna z Pawlem jest r6éznica pomiedzy ,teraz" a
przysztosciag Kosciota. W Ef. jednak bardziej podkreslona zostata aktualna
eschatologia. Wiaze si¢ to wlasnie z kategorig przestrzeni.

c. Kosciot a zbawienie

Wedhug Ef Kosciot znajduje sie¢ w kosmosie, ktorego przenika zbawienie. U
Pawta o terazniejszej eschatologii zadecydowat fakt juz dokonanego zbawienia
powszechnego. Wiasciwie wszyscy zostali juz odkupieni przez krzyz i
zmartwychwstanie Chrystusa. Pawel wigc swojg eschatologi¢ rozwija bardziej w
aspekcie czasowo-ontycznym, a Ef bardziej w aspekcie przestrzennym. Kosciot
juz wszedt w przestrzen niebieska, w ktorej wszechwitadztwo objal wywyzszony
Chrystus. Niemniej jest to Kosciot nadziei (1,18; 2,12; 4,4). W ten sposéb autor



Ef nie przekresla kategorii futurystycznej eschatologii Kosciota, ktory rosnie i
wcigz si¢ rozwija. W tym rozroscie swoim Kosciot czerpie z petni Chrystusa
plynacej z petni Bozej (3,19), przepajajac nig caty wszechswiat.

d. Kosciol jako budowla ciggle rosngca

Autor Ef zdaje sobie sprawe z niedomagan 1 brakow Kosciota (por. 4,14.17-32),
dlatego porusza w nim takze zagadnienie wzrostu Kosciota w kierunku
doskonatosci. W tym to celu autor postuguje si¢ obrazem domu, a nie ciala.
Aspekt przestrzenny zostal tu zachowany, lecz przesunigty z wszechS§wiata na
budowle. Ef 2,12n moéwi o zwartej spotecznosci, do ktoérej nalezat Izrael, a
obcymi byli dawni poganie. Ef 2,19 wraca do tego poro6wnania roOwnoczesnie
korzystajac z kategorii przestrzeni kosmicznej 1 dawniejszych pogan zalicza juz
do owej zamknigtej spotecznosci dodajac, ze s takze wspotobywatelami $wiata
aniotow (por. takze 1,18). Do problematyki jednosci Kosciota ztozonego z
Zydow i pogan autor Ef wraca jeszcze raz w 2,22 ale wlasciwie po to, by ja
zakonczy¢ 1 stwierdzi¢, ze odtad istnieje jedna rodzina Boza w Kosciele,
sktadajaca sie z Zydow i pogan. Ten wlasnie Kosciol w swej jednosci autor
okresla jako budowle moze jeszcze niecatkowicie ukonczong, ale oparta na
fundamencie apostotow 1 prorokéw (por. 2, 20).

Nie jest to jednak statystyczna wizja Kosciota, mimo Ze terminologia jak
ofundament" 1 ,kamien koncowy" takg sugeruja. Autor Ef bowiem
zainteresowany jest dynamikg tej budowli, wzrostem ku ostatecznemu celowi.
Jest nim ,,Swigtynia w Panu". O wiernych autor wprost mowi, ze zostang ,,razem
wlaczeni w budowle (w dom)" - symoikodomeisthe (2, 20). Czasownik ten
koresponduje z auksei, zasadniczym czasownikiem wyrazajagcym rozrost, takze
uzytym w czasie terazniejszym (2,21). Taka forma czasownikéw oznacza, ze
rozrost KoS$ciota jest procesem cigglym, ktérego nalezy urzeczywistniac.

e. Kosciot jako budowla i jako ciato

Dopiero w Ef 4,12-16 autor listu przechodzi z wizji obrazu Kosciota jako
rosngcej budowli na koncepcje eklezjalnego Ciala.

Chrystus wywyzszony do nieba (4,8-10) wspiera Kosciot w swoim rozroscie,
udzielajac wiernym rézne funkcje i1 dary charyzmatyczne (4,11) dla budowy
Ciala Chrystusa (4,12). Dary stuzag dzielu postugiwania w Kosciele ,,az wszyscy
dojdziemy do jednos$ci wiary 1 poznania Syna Bozego, do meskiej dojrzatosci 1
dorosniemy do wymiarow petni Chrystusowej" (4,13). Po aluzji do
btednowierczej nauki w 4,14, autor wskazuje na Chrystusa jako na ostateczny
cel procesu dojrzewania cztonkéw eklezjalnego Ciata: ,,AbySmy w szczerej
mitosci wzrastali pod kazdym wzgledem do Niego, ktory jest Glowa, do



Chrystusa" (4,15). Chrystus jest wigc ostatecznym celem Kosciola, ale stoi takze
u jego podstaw. Kosciot zyje dzigki Chrystusowi - Glowie:

,Z Niego to cale cialo spojone i zwigzane przez wszystkie wzajemnie si¢
zasilajace stawy, wedlug zgodnego z przeznaczeniem dziatania kazdego
poszczegdlnego cztonka, ros$nie 1 buduje siebie samo w mitosci" (4,15; por. Kol
2,19).

5. KOSCIOL. JAKO CIALO CHRYSTUSA
a. Istota Kosciota-Ciala

Nalezy z kolei rozpatrze¢ temat Ciata Chrystusa w Ef. Niewatpliwie autor Ef
kontynuuje tu mysli Pawtowe (1,23; 4,4.12.15; 5,23.30). Zasadnicza cecha
Kosciota-Ciala to jednos¢ 1 nowos¢ (2,14-16). Stworzyt ja Chrystus ,,w jednym
Ciele przez krzyz" (2,16). W listach Pawla zaistnial problem relacji eklezjalnego
Ciata do wywyzszonego Chrystusa. W Ef autor mowi o relacji ciata
ukrzyzowanego Chrystusa do Jego ciata eklezjalnego. Jaka to jest relacja? We
fragmencie 2,13-18 wuderza pewna dwuwarstwowo$¢: kosmiczna 1
eklezjologiczna. Do kosmicznej, prawdopodobnie zaczerpnigtej z hymnu
chrystologicznego o Chrystusie-Pokoju, nalezy mys$l o Chrystusie, ktory sam
jeden stworzyl tad w kosmosie jako nowy cztowiek. Do koncepcji
eklezjologicznej nalezy przeniesienie tego pokoju we wszech§wiecie,
sktadajacym si¢ z elementu dolnego 1 gornego, na histori¢ zbawcza jednoczaca
zaréwno Izrael jak 1 pogan w Chrystusie. Jedno$¢ kosmiczna dokonata si¢ przez
Chrystusa nowego cztowieka. Takim jest Chrystus wywyzszony. Jedno$¢ w
Kosciele dokonata si¢ przez sSmier¢ krzyzowa Chrystusa. Kto z egzegetow nie
przyjmuje, ze u podstaw rozwazan eklezjologicznych Ef 2,14-17 znajduje si¢
kosmicznie potraktowany hymn o Chrystusie-Pokoju, nie bedzie w stanie
wyjasni¢ przejscia z mysli o pojednaniu kosmicznym na koncepcje jednosci
Kosciota.

W hymnie Chrystus po swoim zmartwychwstaniu jest ,kosmicznym" 1
,powszechnym" czlowiekiem, niezaleznie od tego, czy o tej koncepcji
zadecydowaty poglady gnostyckie o uniwersalnym cztowieku, czy zydowsko-
hellenistyczna spekulacja o Adamie-cztowieku (por. Rz 5,12-21; 1 Kor 15,45-
47).

Skoro eklezjologia Ef wcigz nawraca do kategorii kosmiczno-przestrzennych,
nic wiec dziwnego, ze schemat starszej od listu piesni o Chrystusie nadawat si¢
jak najbardzie; do przeprowadzenia pewnej identyfikacji kosmicznego ciata
Chrystusa z ziemskim 1 ukrzyzowanym cialem Jezusa. Z tego wynika, zZe autor
Ef nie dzieli Chrystusa na wywyzszonego 1 ukrzyzowanego. Jest tylko jeden
Chrystus, ktory w jednym ciele ukrzyzowanym 1 wywyzszonym jednoczy i
spaja Kos$ciol. Pawetl starat si¢ koncepcje jednosci wyjasni¢ na tle idei



wspotumierania 1 wspolnego zmartwychwstania z Chrystusem, przy czym zwrot
,W Chrystusie" pozwala na rézne cieniowanie tej jednosci. Autor Ef obrat inng
droge - koncepcje¢ Chrystusa jako glowy eklezjalnego ciata.

b. Chrystus glowg ciata - Kosciola

Koncepcja Chrystusa jako glowy eklezjalnego ciata nie jest w stosunku do
listéw Pawta catkowita nowoscia, gdy bierze si¢ pod uwage, ze Pawet jest takze
autorem Kol i hymn chrystologiczny o wydzwigku kosmologicznym uzupetia
dodatkiem eklezjologicznym: ,,On jest glowg ciata, tj. Kosciota" (Kol 1,18a por.
takze tekst 1 Kor 11, 3, gdzie Chrystus jest glowa mezczyzny). Pawet jednak nie
rozwija tej mysli. Dla Ef mysl o Chrystusie jako glowie eklezjalnego ciata jest
jednak zasadnicza. Wierni sg cztonkami ciata (5,30; por. 4, 25) a Chrystus jego
glowa (1,22; 4,15; 5, 23). Jako glowa, Chrystus stanowi gwarancje¢ istnienia
Kosciota 1 zasade jego rozwoju. Plenipotencje Chrystus otrzymal od Boga:
,Wszystko poddat pod Jego nogi, a Jego samego ustanowit ponad wszystkim
glowa Kosciota" (1,22; por. 5,24). Dlatego Chrystus prowadzi takze wiernych
do uczestnictwa w krolowaniu razem z Nim po prawicy Boga w niebie (2, 6).
Panowanie Chrystusa jako gtowy objawia si¢ w mitosci Jego do Kosciota (5,
2.25) 1 w nadzwyczajnej trosce (5, 2.25.29). Mitos¢ Chrystusa do Kos$ciota staje
si¢ dla autora Ef odskocznig do parenezy mitosci m¢za do zony oraz wiernosci 1
oddaniu zony (5, 22-33).

Podobnie jak Chrystus jest gtowa 1 oblubienhcem Kosciola, maz jest gtowa 1
oblubiencem swojej matzonki. Tak wiec Ef w malzenstwie widzi
odzwierciedlanie si¢ zwigzku Chrystusa z Kosciolem w stuzebnej, ptynacej z
mito$ci, postawie megza wobec zony. Postawa ta jest kopig catkowitego oddania
si¢ Chrystusa swojemu Kosciotowi. Postawa zony wobec meza polegajaca na
zaufaniu 1 oddaniu, wskazuje na wiernos¢ Kosciota wzgledem Chrystusa.
Kosciot powinien by¢ catkowicie skierowany ku Chrystusowi. Te obopolng
wi¢z pomigedzy Chrystusem a Kosciotem Ef okresla ponadto w ten sposob:
,Tajemnica to wielka, mowi¢ w odniesieniu do Chrystusa i Kosciota" (5, 32).
Wigz pomigdzy Chrystusem a Kosciotem papiez Pius XII okreslit jako
,mistyczng" w encyklice o ,,Mistycznym Ciele Chrystusa". W konteks$cie
,wielkiej tajemnicy", ktorg stanowi unia Chrystusa z Kos$ciolem, malzenstwo
nie jest tylko zwigzkiem pomiedzy mezczyzng a kobieta, czyli zwigzkiem
ludzkim, lecz takze zwigzkiem, majacym swoj konkretny udziat w zbawczym
misterium unii Chrystusa ze swoim Kosciotem.

Obraz Jahwe oblubiefica 1 Izraela oblubienicy zadomowiony jest w ST.
Niewatpliwie ST moégt wywrze¢ wpltyw na rozwinigcie eklezjologii, w Ef w
aspekcie porownania Chrystus - Kosciot z relacjg maz - zona, pojeta jako Scisty



zwigzek. Znamienne dla Ef jest to, ze nie model zwigzku malzenskiego jest
podstawa do charakterystyki unii Chrystusa z Kosciolem, lecz odwrotnie: model
Chrystus - Kosciot ma by¢ wzorem dla relacji maz - zona. ST natomiast
korzysta z teologicznej koncepcji wspolnoty matzenskiej 1 t¢ odnosi do relacji
Jahwe - Izrael. Poniewaz ST wiez matzenska okreslatl jako splot dwu osob -
dwodch ciat - w jedno cialo, zwigzek pomigdzy matzonkami byl z Bozego
mandatu tak silny, ze moglt stuzy¢ do przedstawienia lgcznosci Izraela z
Bogiem. Rownoczesnie jednak Izrael - oblubienica Boga - czesto okazywata sie
niewierna. ST nie mogl wigc obra¢ za wzor matzenstwa relacji Bog - Izrael,
skoro oblubienica odstepowata tak czesto od Jahwe oblubienca. Inaczej si¢
przedstawia sprawa Kosciota w NT. Ko$ciot co dopiero zrodzit si¢ z Chrystusa.
Jest wiec tak $cisle Chrystusowy, ze nie moze by¢ niewierny. Ta obopdlna
relacja, harmonia, organiczna wi¢z stanowita wigc dla autora Ef podstawe do
eklezjologicznego ujecia wspdlnoty matzenskiej. Jest to koncepcja tak
oryginalna 1 autentyczna, ze powinna by¢ wykorzystana nie tylko w
chrzescijanskiej etyce matzenskiej, lecz takze w podkresleniu miejsca 1 roli
matzenstwa w Kosciele.

W toku wywodu parenezy o przyktadnym matzenstwie na wzér zwigzku
Kosciota 1 Chrystusa, jego gtowy, Chrystus jest okreslony jako sofer - zbawiciel
(5,23). Rola Jego jako zbawiciela objawia si¢ w tym, ze umozliwil wiernym
udziat w swym panowaniu, co Ef 2,5n okre$la jako krolowanie na tronie
niebieskim.

Chrystus wiec nie tylko wlaczyt wiernych w swoje cialo ukrzyzowane, ale takze
umozliwit im wspétudziat w Jego chwale po zmartwychwstaniu.

Podsumowanie

Nauke o Kosciele, podstawowa w tym liscie, stresci¢ mozna w trzech punktach:
1. Kos$ciot przyrownany jest do poteznego organizmu, do ciata

2. Tym cialem jest Chrystus, zespalajacy w sobie wszystkich ludzi, ktorych
odkupit $miercig na krzyzu.

3. Chrystus w stosunku do nich, czyli do cztonkdéw tegoz ciata - Kosciota jest
glowa.

Obraz Kosciola jako ciata zachodzi juz w 1 Kor 1 w Rz, czyli w listach, ktére na
pewno pochodzg od Pawta. Takze motyw Chrystusa jako glowy spotykamy w 1
Kor 11,3. Jednakze w mysl tego tekstu Chrystus jest glowa mezczyzny a nie
Kosciota. W kazdym razie Pawet po raz pierwszy na podstawie poroOwnania
Kosciola z cialem pragngt uwydatni¢ wspolny zwigzek pomigdzy
chrze$cijanami w Kosciele (organizmie) oraz zwigzek pomiedzy wierzacymi i
Chrystusem. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze Pawel ma takze na uwadze Koscioly
lokalne. Niemniej w poréwnaniu Kosciot - Ciato Chrystusa jest gldownie zawarta
mysl o powszechnym Kos$ciele. Rozwija jg jednak dopiero wyraznie Ef. Juz w
pierwszym rozdziale w tzw. eulogii (tj. w hymnie pochwalnym na cze$¢ Boga)



Ef podkresla, ze Bog ujawnil nam tajemnicg swojej woli, aby wszystko
zjednoczy¢ w Chrystusie jako gtowie (1,9n).

Mysl ta zostaje dokladniej; wyjasniona w 2,14-16. Ujawnienie tajemnicy
zbawczego planu Bozego polega na powotaniu pogan do ciata Chrystusowego,
do Kosciota. Podobnie jak sw. Pawel w Kol 1,18a, autor Ef kresli stosunek
Chrystusa do Kosciota. Chrystus jest Jego glowa (5, 23). Prymat Chrystusa
obejmuje nie tylko Kosciot, ale 1 wszech§wiat. W ten sposob autor Ef uwypuklit
uniwersalno§¢  Kosciota, ktory podlega Chrystusowi jako ,,glowie"
wszech§wiata. Kosciot ma swoje miejsce w Swiecie.

W stosunku do wszechswiata Chrystus jako glowa rzadzi nim, w stosunku do
Kosciola jest jego krzewicielem, ktory daje Kosciotlowi zycie 1 go podtrzymuje.
Kosciol napelniony sokami zyciodajnymi Chrystusa - glowy stanowi ,,petni¢
Chrystusa" (1,23; 4,13). W tym sensie Kosciot spetnia role posrednika migdzy
Chrystusem a $wiatem, napelniajac go Bozym pokojem 1 zbawczymi owocami
Chrystusa.

Oprocz obrazu Kosciota - Ciala Ef kresli takze inng wizje Kosciota
powszechnego. Jest on domem 1 rodzing Boza, miastem Boga 1 Jego $wiatynig
(2, 19-22). Jest ponadto oblubienicga Chrystusa. Na kanwie relacji gtowa ciata Ef
rozwija pareneze¢ o mitosci matzenskie;.



