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PNEUMATOLOGIA SW. PAWLA

Decydujac si¢ na tytut ,,Pneumatologia §w. Pawla” trzeba si¢ z gory zastrzec, ze
nie chodzi tu o zwarta czy systematyczna nauke o Duchu Swietym w listach
Pawlowych. Duch Swiety bowiem zaréwno dla pierwotnego Kosciota jak i dla
Pawla nie byl teorig teologiczng, lecz autentycznym przezyciem 1
doswiadczeniem szczegdlnie przy otrzymaniu daru proroctwa, ktore prowadzi
do wyznania nawet obcego, ze ,,Bog jest wsrdd was" oraz przy autentycznej
modlitwie: Abba - ,,0jcze" (Ga 4,6; Rz 8,15). W tych 1 we wszystkich innych
do$wiadczeniach Ducha Swigtego ujawnia sie mitos¢ Boga wzgledem wiernych,
wzgledem Kosciota: ,,Albowiem mito$§¢ Boza rozlana jest w sercach waszych
przez Ducha Swictego, ktory nam jest dany". Z tego punktu widzenia trzeba
podchodzi¢ do naswietlenia Pawlowe] pneumatologii. Ujawnia ona
wszechstronne i bogate dziatanie Ducha Swictego w Kosciele, Ducha ktory
pochodzi od Boga, przez ktorego dziata wywyzszony Pan i ktory prowadzi
skutecznie do Boga.

Nic wigc dziwnego, ze zaden z autor6w NT nie mowi tak czgsto o Duchu
Swietym jak $w. Pawet. W kilku tylko tekstach pmeuma duch oznacza ducha
ludzkiego (Rz 1,9; 8,16; 1 Kor 2,11; 5, 3n; 7, 34; 2 Kor 2,13; 7,1; Flp 4, 23; 1
Tes 5, 23; Flm 25). Méwiac o Duchu Swietym Pawet najczeéciej uzywa formy
absolutnej fo pneuma - ,,.Duch" (okoto 45 razy). Gdy Apostot pragnie w sposob
szczegblny podkresli¢ zwigzek Ducha z Bogiem, mowi o ,,Duchu Bozym" (12
razy). Rzadziej uzywa okreslenia ,,Duch $wiety" (13 razy) dominujacego w
tradycji synoptycznej, Dz 1 wczesnym chrzescijanstwie. Specyfika Pawlowa
pozostaje zwigzanie Ducha z Chrystusem wywyzszonym nawet w terminologii
jak ,,Duch Chrystusa" (Rz 8,9; Flp 1,19), ,,Duch Syna swojego" (Ga 4,6) czy
,2Duch Pana" (2 Kor 3,17). Procz 1 P 1, 11 (por. Ap 16, 7) tych potaczen NT nie
zna.

Traktat o Duchu Swietym w Pawlowej teologii uktadamy w ten sposob, by po
kréotkim zapoznaniu si¢ z rozwojem pneumatologii ST 1 NT ogolnie przejs¢ do
trojpodzialu sugerowanego w pewnym stopniu przez samego Pawta: 1.
Pochodzenie Ducha Swictego od Boga jako daru dla wiernych. 2.
Chrystocentryczny aspekt pneumatologii Pawlowej. 3. Aspekt teofinalistyczny.
Dopiero po tych dociekaniach bedzie mozna przej$¢ do zagadnienia natury



bardziej spekulatywnej, mianowicie problemu osobowosci Ducha Swictego w
listach Pawlowych.

I. STARY INOWY TESTAMENT

1. STARY TESTAMENT

Hebrajski termin ruach, ktéorego LXX oddaje przez gr. pneuma znaczyt
pierwotnie powiew powietrza (I1z 57,13), wiatr (Rdz 8,1) lub burzg (Jr 13,24). W
tym ostatnim znaczeniu ruach zachodzi szczeg6lnie w Jr i w Ps. Kolejne
znaczenie odtworzono z obserwacji burzy. A wigc ruach oznacza ,sil¢" czy
,potege", ktora stoi w stuzbie Boga (Wj 14,21), lub jest wprost tworcza moca
Boga (Rdz 1,2), ktora stwarza i napetnia wszystko (Mdr 1,7). Te moc Boza w
dziele stworzenia utozsamiono z sitg zyciodajng (Rdz 45,27), ktéra wychodzi z
Boga (Iz 42,5) 1 w formie tchnienia (oddechu) wchodzi do cztowieka 1 ozywia
go (Rdz 7,22). Duch - ruach staje si¢ w ten sposob lagcznikiem pomiedzy
Bogiem a czlowiekiem. Zycie ludzkie pochodzi bezposrednio od Boga, a cecha
wyrdzniajaca czlowieka to Boze tchnienie zyciodajne, ktdére permanentnie
pozostaje w cztowieku jako jego Duch, umozliwiajac z drugiej strony zblizenie
si¢ do Boga. Wreszcie ST mowi takze wyraznie o Duchu Pana. Bog dziala przez
Ducha w $wiecie tworzac jego historie. Mys$l ta zrodzita si¢ szczegodlnie u
prorokow. Z poczatku dziatanie Ducha w historii okre$la si¢ jako rzecz
nadzwyczajng, sporadyczng. Pdzniej nie znika charakter nadzwyczajnosci,
przybiera jednak cech trwatosci (Pwt 34,9). Odnosi si¢ to glownie do
charyzmatu prorockiego (Ps 50,13), sprawiajgcego, ze prorocy oglaszaja wole
Boza (Za 7,12). W czasie niewoli babilonskiej zrodzila si¢ tesknota poboznych
Izraelitéw za otrzymaniem daréw Ducha Swictego, ktére wigzano z nadejsciem
czasOw mesjanistycznych (Iz 11,2). Trudno rozstrzygna¢, czy, kiedy 1 w jakim
stopniu Duch w ST nosi cechy osoby. W poczatkowej fazie w nauce o Duchu
Bozym raczej chodzito o moc 1 sit¢ Bozg. W tych tekstach, w ktorych Duchowi
przypisuje si¢ przymioty ludzkie, chodzi o plastyczne uzmystowienie
wszechmocy 1 potegi Boze;.

2. NOWY TESTAMENT

Mys$li o Duchu rozwingt jeszcze bardziej NT czgsciowo takze w oparciu o
hellenistyczne poglady religijno-filozoficzne. Duchem nie nazywa si¢ tylko
Ducha Swietego. ,,Duchami stuzacymi" nazywaja sie w Hbr 1,14 aniotowie,
,duchami w wiezieniu" w 1 P 3,9 zmarli. Ewangelie moéwig o ,,nieczystych
duchach" (Mk 1,23) w zwigzku z wypedzaniem demonow przez Jezusa (np. Mk
1,23), o ,,niemym duchu" (Mk 9,17) a §w. Pawel o ,,duchu odurzenia" (Rz 11,
8). Uczeni w PiSmie okres$lajg przywodce ,,ztych duchow" jako Belzebuba (Mk
3, 22). Za tymi pojeciami kryje si¢ z jednej strony $wiatopoglad hellenistyczny,



uwazajacy $wiat za miejsce rozgrywek pomigdzy dobrymi i ztymi duchami.
Podobng nauke, jakkolwiek nie ujeta w skrajny dualizm, zna takze ST. NT
rozwingt jednak inaczej nauke o Duchu Swictym, wiazac Go w sposob
szczegodlny z osoba Jezusa. Jest On poczety z Ducha Swigtego (Lk 1,35). W
czasie chrztu w Jordanie wstepuje na Niego Duch Swiety (Mk 1,1-15 par.), co
Dz interpretuja jako ,,namaszczenie Duchem Swietym i moca" (10,38). Stad tez
dziatalno$¢ Jezusa stoi pod ,,znakiem Ducha Bozego" (Lk 10,21) az do zbawcze]
$mierci wlacznie (Hbr 8,14). Duch Swiety dziata takze po zmartwychwstaniu
Chrystusa. Jesli za zycia Jezusa Duch Swigty Jemu patronowal, wzmacniat Go,
to po zmartwychwstaniu Chrystus dziata przez swojego Ducha. Posyla go
najpierw na apostotéw w dniu Zielonych Swiat (Dz 2,4.33; por. 2,17). Jan za$
wigze zestanie Ducha Swietego, ktérego nazywa Parakletem, z tajemnicg
paschalng (J 7, 37-39; por. J 16, 7; 3, 14n; 10,10). Stad tez w wieczor dnia, w
ktorym Chrystus zmartwychwstat udziela apostotom Ducha Swigtego i z Nim
wigze wladze odpuszczenia grzechow (J 20, 22n). Nie chodzi tu o dwie
sprzeczne relacje, lecz o dwa aspekty Ducha Swigtego. £k wyprowadza z
wydarzenia Zielonych Swiat dziatalno$¢ charyzmatyczng apostotow i
pierwotnego Kos$ciola a J ze zmartwychwstania Chrystusa taski sakramentalne.
Istotne jest, ze Duch Swiety dziala w pierwotnym Kosciele przez apostotow jak
ongi§ w ST przez prorokdéw (por. Mt 22, 43; Mk 12, 36; Dz 1, 16; 4, 25; 28, 25;
Hbr 3, 7; 9, 8; 10,15; 2 Tm 3,16; 2 P 2, 21). Duch Swiqty udziela ich
natchnionym stowom autorytet 1 moc (por. 2 Tm 3,16; 2 P 1,21; Ap 14,13). Od
Zestania Ducha Swigtego apostolowie pojmuja znaczenie i wage Ewangelii o
zmartwychwstatym Chrystusie (Dz 1, 8; 2, 33; 4, 8 1 in.) 1 wglebiajg si¢ w
tajemnice Chrystusa (1 Kor 2,10-14; 12,3; 2 Kor 4,13n.; Ef 3,5.16nn). Duch
Swiety nie objawia apostotom nowych prawd, lecz przypomina im nauke Jezusa
(J 14, 25n; 15,18.25n), ktorej przedtem nie pojeli (J 16,12). Rownoczesnie Duch
Swiety wyposaza apostoléw w moc gloszenia Stowa Bozego (np. Dz 2, 28; 4,
20.29-31; 5, 29; 1 Kor 2, 3n, 1 Tes 1,5). W Duchu Pana (Jezusa) Boég
przychodzi do cztowieka jako przyczyna zbawcza, jako mito$¢ przemieniajac
cztowieka catkowicie 1 tak dalece, ze ,,sam Duch wspiera swym $wiadectwem
naszego ducha, ze jestesmy dzie¢mi Bozymi" (Rz 8,16). Ta dzialalno§¢ Ducha
Swietego po zmartwychwstaniu Pana trwajaca az do czaséw ostatecznych jest
szczegolnym przedmiotem zainteresowan $§w. Pawla. Oto m.in. takze
wyjaénienie, dlaczego traktat o Duchu Swietym umieszczono w czesci
eschatologicznej teologii $w. Pawtla.

II. PNEUMATOLOGIA SW. PAWLA

1. SW. PAWEL O DUCHU SWIETYM JAKO DARZE BOGA

Teologi¢ $w. Pawla rozpoczeliSmy traktatem okreslonym ex Deo -
pneumatologie Apostota Narodow rozpoczynamy od stwierdzenia, ze Duch



Swiety jest ,,darem Bozym" (1 Tes 4,8). Jest to bowiem pierwsza kwalifikacja
Ducha Swietego w Corpus Paulinum w ogble, ktora w innej formie powtorzy
Apostot w Rz 5, 5 (por. Ef 1,17).

W Ga 3,5 Pawel bardziej precyzuje na czym polega ten dar Bozy, ktorym jest
Duch Swiety, przy czym uzywa czasownika epichoregein. Jest to termin o
wielkiej historii, siggajacej potegi 1 stawy Aten, miasta w ktorym wystawiano
tragedie Sofoklesa czy Eurypidesa, lub tez stynne komedie Arystofanesa. Ttem
bardzo waznym dla tego rodzaju spektaklu byl odpowiedni chér, ktérego
nalezato zorganizowa¢, wyksztalci¢ 1 utrzymaé. Nierzadko zwigzane z tym
koszta pokryt jaki§ magnat Atenski, kochajacy swoje miasto. Tego rodzaju
zobowigzanie si¢ nazywano choregiq. Pojecie to zawiera wiec procz elementu
zobowigzania motyw dobroci, przywigzania i mitosci. Totez czasownik
choregein stal si¢ terminem technicznym kontraktéw matzenskich w sensie
»troskliwego zaopatrzenia", ktore maz gwarantuje przysziej zonie. W
terminologii wojskowej choregein przybiera znaczenia dobrego i sprawnego
wyposazenia do boju. Wreszcie choregein moze oznacza¢ naturalne zdolnosci
cztowieka usprawniajace go do dobrego wykonania swoich zadan, zwlaszcza
zawodowych. Np. sila fizyczna 1 sprawno$¢ migsni stanowig warunki naturalne
atlety.

Jesli $w. Pawel postuguje sie tymi terminami w odniesieniu do Ducha Swigtego,
to chce przez to powiedzie¢, ze Bog dajac w swojej dobroci wiernym Ducha,
usposabia chrze$cijanina réwnoczes$nie do wykonania swoich zadan do zycia z
wiary, z ktérej plynie usprawiedliwienie. Konkretnie Pawel Galatom pragnie
uzmystowié, ze otrzymali Ducha Swietego w darze, nie przez zachowanie
uczynkéw Prawa, lecz przez wiarg w Jezusa Chrystusa. Nic wigc dziwnego, ze
w Flp 1,19 Pawel uzywa rzeczownika epichoregia, wiazac go z Duchem
Chrystusa: ,,Wiem bowiem, ze to nie pomoze (chodzi o gloszenie Ewangelii) ku
zbawieniu za waszg modlitwg 1 przy pomocy Ducha Jezusa Chrystusa". W
zwigzku z tym rodzi si¢ pytanie, czy Pawetl mowigc o Duchu Chrystusa mysli o
tym samym Duchu Swietym, o ktérym pisze w Ga 3.,5. Wystarczy przytoczy¢
Ga 4,6, by na to pytanie odpowiedzie¢ pozytywnie: ,,Boég zestal Ducha Syna
swego w serca wasze wotajacego: Abba". Pawetl zatem pojmuje podobnie jak
pierwotne chrzescijanstwo Ducha Swigtego jako dar wywyzszonego Pana (por.
Dz 2, 32n) a nadto jako pneumatyczne uobecnienie samego Chrystusa w sercach
wiernych. Duch Swiety przychodzi do nas przez Chrystusa, a z drugiej strony
Chrystus jest w nas obecny przez swojego Ducha.

W tym punkcie przechodzimy juz do zagadnienia chrystocentrycznego ujgcia
pneumatologii Pawtowe;.



2. CHRYSTOCENTRYZM PAWLOWEJ PNEUMATOLOGII
a. Aspekt chrystomorficzny

W Rz 8, 9-11 $w. Pawel rownorzednie mowi o obecnosci ,,Ducha Bozego" w
wiernych, ,,Ducha Chrystusa" i ,,Chrystusa". Duch jest ,,Duchem Syna" (Ga 4,
6) 1 ,,Duchem Pana (2 Kor 3,18), nie tylko dlatego, ze jest darem Chrystusa (Dz
2, 33), lecz gtownie dlatego, ze Chrystus udziela si¢ wiernym skutecznie w
Duchu w takim stopniu, ze Chrystus staje si¢ ,,Duchem ozywiajacym" (1 Kor
15, 45). Jednym stowem ,,Pan jest Duchem" (2 Kor 3,17; por. Ef 3,16). Pawet
nie mysli tu o identyfikacji wywyzszonego Pana z Duchem Swictym.
Interpretuje natomiast chrystologicznie dziatanie Ducha Swietego. Wywyzszony
Kyrios uskutecznia swoje dzialanie zbawcze w wierzacych poprzez Ducha
Swietego i dlatego Pawet moze méwié o dzialalnoéci samego Ducha, wiazac go
jednak $cisle z Panem. Stad tez staje si¢ zrozumiate, ze wyznanie ,,Panem jest
Jezus" jest kryterium Ducha Bozego (1 Kor 12, 3). Duch Bozy wtasnie prowadzi
wierzgcego przez trudnosci, ktore stwarza ,,duch tego swiata" (1 Kor 2,12; por. 2
Kor 11, 4) do swojego Pana, ktory jest Jezusem ukrzyzowanym. Chrystus wigc
zwraca si¢ do wierzacego w Duchu. Ktokolwiek za$§ zwraca si¢ w wierzace]
odpowiedzi do Chrystusa czyni to za sprawa Ducha Swietego.

b. Aspekt somatyczny.

Wida¢ wigc, ze pneumatologia §w. Pawla doznala $cisle chrystologiczne;
interpretacji. Stad to w 1 Kor 6,13 nie powinno nas zdziwi¢ zdanie: ,,ciato dla
Pana, a Pan dla ciala", czego konsekwencja jest w. 17: ,,Kto taczy si¢ z Panem
jest z Nim jednym Duchem". W pneumatologii chrystocentrycznej podobnie jak
w chrystologii soteriologicznej nie moze wigc zabrakngé¢ elementu
somatycznego. Aspekt ten najbardziej podkresla upomnienie Pawta: ,,Czyz nie
wiecie, ze cztonki wasze sa $wiatynia Ducha Swictego, ktory w was mieszka,
ktorego macie od Boga, a nie nalezycie tylko do siebie" (1 Kor 6,19).

Pawet wigze tu Ducha ze sposobem egzystencji somatycznej czlowieka,
podobnie jak Ducha Swictego wiaze z historyczna egzystencja Jezusa.
Konkretnie §w. Pawel zwraca si¢ do chrzescijan Kosciota w Koryncie. Uwazali
siebie za pneumatykow. Az 14 razy Pawel uzywa w tym liscie tego terminu. Jest
to bardzo duza cyfra, gdy wezmie si¢ pod uwageg, iz w pozostatych pismach
Apostota Narodow wystepuje tylko 9 razy. Konryntianie przeciwstawiali ciato
duchowi w sposob skrajny na modte hellenistycznego dualizmu. Ciato nie ma
zadnego znaczenia. Wszystko jest cztowiekowi dozwolone, nawet wspolzycie z
nierzadnicg (1 Kor 6,12-17). Przeciw tym pogladom Pawet ostro wystepuje.
Pneumatycy glosza, ze ciato jest wigzieniem ,,Ducha", Pawet za$, ze jest Jego
,»Swiatynig" (1 Kor 6,19). W Rz 12,1 rozwinie t¢ mysl dalej i prosi braci, ,,aby

sktadali ciata na ofiare zywa, $wietg, milg Bogu...". Cialo zatem ma



partycypowa¢ w shuzbie Bozej. Cialo jest cztonkiem Chrystusa, organem przez
ktory wywyzszony Pan dziata, wkracza w histori¢ (1 Kor 6,15). Pneumatycy
uwazajg przyszie zmartwychwstanie ciat za sprawg absurdalng (1 Kor 15,12).
Pawel natomiast, ze zmartwychwstanie przynosi ,,wybawienie ciala" 1 ,,catego
stworzenia" (Rz 8, 32n). Ciala nasze stang si¢ duchowe 1 bedg miaty udzial w
przysztej chwale (1 Kor 15,42-44). Zmartwychwstanie cial na sadzie
ostatecznym gwarantuje wilasnie Duch - uskuteczniajacy je w ,,$Smiertelnym
ciele" (Rz 8,11; por. 1 Kor 6,14; 2 Kor 4,14; 5,5). Ciato jest wigc duchowe
podobnie jak pokarm eucharystyczny jest duchowy. Na przyktadzie wedrowki
Izraela po pustyni Pawet pragnie Konryntianom uzmystowié¢, ze duchowos¢ ta
wynika z Bozego dzialania zbawczego 1 zobowigzuje do wiernosci. Duch
Swiety za§ wspiera w tym cztowieka, uzdalnia catego cztowieka i jego ciato do
stuzby Pana.

c. Aspekt charyzmatyczny

Szczego6lne znaczenie w tak pojetej stuzbie Pana posiadajg charyzmaty. Dlatego
sw. Pawel w okreS§leniu charyzmatéw postuguje si¢ rowniez przymiotnikiem
,duchowy" a wiec charisma pneumatikon tj. ,,duchowy dar taski" (Rz 1, 11).
Charismata czyli charyzmaty to dary Ducha Swietego (1 Kor 12,1; 14,1), przez
ktore Bog zwraca si¢ w swojej taskawosci do czlowieka przez Chrystusa (Rz
12,6; 1 Kor 1,4; Rz 5,15n). R6zno$¢ charyzmatdéw nie $wiadczy o roznych
podmiotach rozdzielczych; ,,Sa r6zne dary taski, lecz ten sam Duch" (1 Kor 2,4).
Nadto istotng cechg charyzmatow nie jest ekstatyczne uniesienie duchowe, lecz
przeznaczenie funkcyjne do dzialania w Kosciele 1 do postugi w Panu dla
ogolnego pozytku (1 Kor 12, 5-11). Kazdy dar, ktory potrzebny jest dla zycia w
Kosciele pochodzi od Ducha Swietego. On réwnocze$nie gwarantuje jednos¢ w
Kosciele 1 Kosciota (1 Kor 12, 4). Dlatego Pawel w 2 Kor 13,13 mowi o
wspolnocie obcowania w Duchu Swigtym. To bowiem oznacza grecki termin
koinonia. Do tej jedno$ci nawotuje §w. Pawet takze Filipian (Flp 1,27; 2,1).
Duch Swiety sprawuje te jedno$¢. W Ef 2,18 ta jedno$¢ obejmuje Zydow i
pogan. W Duchu Swietym i przez Niego chrzescijanie staja si¢ wspolnym
mieszkaniem Bozym (Ef 2, 22). Jedno$¢ polega na tym, ze wierni stanowig
jedno ciato 1 sg jednego Ducha. (Ef 4, 3n)



