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Wyktad 41 — Nauka Sw. Pawta o Duchu Swietym (cz. 2)
d. Aspekt eklezjologiczny

Duch Swiety kieruje wprost Kosciotem. Na niego powotuje si¢ $w. Pawel w 1
Kor 7,40 gdy porusza wazne kwestie matzenskie. W Duchu Swietym dokonuje
si¢ prawdziwa stuzba Boga (Flp 3,3). Duch Swiety u$wieca pogan, wobec
ktorych Pawel spelnia misje Chrystusa: ,,Jestem z urzedu stuga (leitourgos)
Chrystusa Jezusa wobec pogan, sprawujagcym $wietg czynno$¢ (hierourgounta)
gloszenia Ewangelii Bozej po to, by poganie stali si¢ ofiarg Bogu przyjemna,
uswigcona Duchem Swietym" (Rz 15,16). Duch Swicty wspiera nas w
modlitwie, po prostu za nas si¢ modli (Rz 8, 26n).

Duch Swiety czuwa nad wiarg Kosciota, nad prawdziwym i autentycznym
wyznaniem Chrystusa: ,,Nikt nie moze wyzna¢, ze Panem jest Jezus, tylko w
Duchu Swietym" (1 Kor 12, 3). Wyznanie Kosciota dokonuje si¢ wiec pod
wptywem Ducha Swigtego. W Nim chrzeécijanin tkwi tak mocno, ze zyje
Ewangelig 1 ja glosi nawet w najwigkszych trudnosciach (Flp 1,27n). Duch
Swiety prowadzi chrzescijanina, kieruje nim, wierny za$ postepuje w Duchu
Swietym (Ga 5,16.18.25). Majac na uwadze znaczenie dwoch greckich
czasownikow uzytych w tych wierszach, mianowicie peripatein 1 stoichein,
lepiej mozna zrozumie¢ intencje §w. Pawla. Peripatein w Ga 5,151 5,25 odnosi
si¢ bardziej do indywidualnego 1 codziennego zycia cztowieka, do ,,szarego
tygodnia". W tym zwyklym szarym dniu przychodzi nam z pomoca Duch
Swiety. Natomiast stoichein odnosi si¢ do wspélnej pracy w gminie. Czasownik
ten w potocznym jezyku greckim oznaczal maszerowaé réwnym krokiem w
szeregu.

Duch Swicty zatem prowadzi wiernych indywidualnie i wspélnie, udzielajac
odpowiedniej mocy 1 sity. Sam Pawel glosit Ewangelie nie tylko stowem, ale
takze ,,w mocy i w Duchu Swietym" (1 Tes 1,5). Pawlowa Ewangelia nie
polegata na przekonywajacych stowach madrosci ludzkiej, ale na okazaniu
,Ducha 1 mocy" (1 Kor 2,4). Dlatego Pawet zyczy wiernym Kosciola w Rzymie
w zakonczeniu tego listu: ,,A Bog nadziei niech was napeini wszelka radoscig i
pokojem w wierze, abyscie obfitowali w nadziei i mocy Ducha Swietego" (Rz
15,13; por. Rz 15,19; Ef 3,16). Szczytem dziatania Ducha w nas jest $cisle
zjednoczenie wierzacych z Duchem Swictym. Pawel wyraza te mysl wychodzac
raz od dziatalno$ci Ducha Swictego a drugi raz od efektu tej dziatalnosci.



W pierwszym wypadku Duch Swiety ,,mieszka" w wiernym (Rz 8, 9.11; 1 Kor
3,16-17), ktory wtedy jest peten Ducha Swictego (Ef 5,18) i uswiecony przez
Niego staje si¢ Jego Sswiatynig (1 Kor 6,19). Skutkiem zamieszkania Ducha
Swietego w wiernych pojetego jako staly proces uSwigcenia i ozywiania w
wierze jest zycie w Duchu Swietym (Ga 5,25). Sw. Pawel pojmuje je jako
szczytowy etap nasladowania Chrystusa, mianowicie jako ukrzyzowanie siebie
ze swoimi namietnosciami i pozadliwosciami (Ga 5, 26). Tak wiec Duch Swiety
pomaga wiernym by¢ w pelnym sensie chrzes$cijaninem, nasladowaé w sposob
doskonaty Chrystusa 1 spetni¢ Jego Prawo, tj. przykazanie mitosci (Ga 6, 1-10).
Nic wiec dziwnego, ze Duch Swiety udziela wiernym tej mitosci (Rz 15,30; Kol
1,8). Chrzescijanom w Rzymie §w. Pawel przypomina, ze ,,mito$¢ Boza rozlana
jest w sercach naszych przez Ducha Swigtego, ktéry nam jest dany" (Rz 5, 5).
Mitos¢ za§ wyzwala z sztywnosci Prawa, ktore moze si¢ stac literg zabijajaca. W
tym znaczeniu nalezy zrozumie¢ wypowiedz sw. Pawla w 2 Kor 3,17: ,,gdzie
Duch Panski tam wolnos¢". Z wolno$cig zwigzany jest pokdj i1 rados¢. Sag to
rowniez dary Ducha Swigtego. Pawel wymienia je obok siebie po darze
sprawiedliwos$ci, uwazajac je rObwnoczesnie za przymioty krolestwa Bozego (Rz
14,17). Usprawiedliwienie, ktore stawia nas w nalezytej relacji zbawczej do
Boga jako syndw Bozych przynosi pokdj i rados¢ w Duchu Swietym. W Rz 5,1
sw. Pawel z usprawiedliwieniem wigze nadzieje. Ona jest rOwniez darem Ducha
Swietego i jest takze zwigzana z radoscia i pokojem: ,,A Bog nadziei niech was
napelni wszelka rado$cig 1 pokojem w wierze, abyscie obfitowali w nadziei i
mocy Ducha Swietego" (Rz 15,13). W Ga 5,5 Apostot Narodéw wprost mowi o
nadziei sprawiedliwosci: ,,Albowiem z wiarg za sprawag Ducha oczekujemy
nadziei sprawiedliwosci".

Usprawiedliwienie wyptywa z wiary, a poprzez wiar¢ otrzymujemy Ducha
Swictego. Sw. Pawet pyta chrzescijan w Galacji: ,,Czy otrzymaliscie Ducha z
powodu uczynkow Prawa, czy z powodu postuchu wiary"? (Ga 3, 2; por. 3,
5.14). U podstaw otrzymania Ducha Swietego i Jego daréw stoi wiec wiara. Ona
jakby umozliwia przyjscie Ducha Swictego. Z drugiej strony wiara jest takze
darem Ducha Swietego, ktory jest ,,Duchem wiary" (2 Kor 4,13). Kto posiada
,zadatek" Ducha Swietego postepuje w wierze peten nadziei, ze bedzie przy
Panu (Ga 5,6-10). Wiara i Duch Swiety wzajemnie si¢ przenikaja. Zycie we
wierze znaczy tyle co zy¢ w Duchu Swietym (Ga 5, 25). Kto poprzez chrzest
przynalezy do Chrystusa 1 zostat wlaczony w Jego Ciato - w Kosciot jest ,,w
Duchu", stoi pod wplywem dziatania Ducha Swiqtego (Rz 8,9; 1 Kor 12,13; 2
Kor 6,6). Wiara jednak nie jest czyms$ statycznym. Wiara powinna by¢ zywa i
konkretyzowana w czynnej milosci Boga i czlowieka. Zywa wiara prowadzi
wtasnie do petnego otrzymania Ducha Swictego, Ducha wiary i zycia, a Prawo
Ducha zycia w Chrystusie, uwalnia od prawa grzechu i $mierci (Rz 8, 2).
Szczytem wszelkich owocow Ducha Swietego Jego Zycia, ktore w nas wlewa,



zycia ptynacego z wiary jest synostwo Boze 1 wspotdziedzictwo w Chrystusie, z
ktorym razem bedziemy uwielbieni (Rz 8,12-17). W Ef 2,18 prawda ta
wyrazona jest przez inny obraz. Przez Ducha Swigtego mamy przystep
(prosagoge) do Ojca. Duch Swiety jest wiec tym, ktory wprowadza
(prosagogeus) do Ojca, skutkiem czego wierni nie s3 juz ,,obcymi 1
przychodniami, ale wspolobywatelami Swictymi i domownikami Boga" (Ef
8,19).

3. TEOFINALISTYCZNE DZIALANIE DUCHA SWIETEGO

Dziatanie Ducha Swictego w wiernych i w Kosciele jest wiec w sumie
teofinalistyczne. Skuteczno$¢ tej celowosci dziatania §w. Pawetl uzmystawia
wiernym za pomocg greckiego pojecia arrabon - zadatek. Byl to termin
techniczny w handlu, przy zawarciu umow itp. Arrabon to pierwsza i czgsciowa
zaplata, stanowigca rOwniez gwarancj¢ caloSciowej sumy. Zarowno w 2 Kor 1,
22 jak 1 w 2 Kor 5, 5, Pawet mowi o Bogu, ze dal ,,zadatek Ducha w serca
nasze". Duch Swiqty stanowi wiec pierwszg zaptate ze strony Boga dla
czlowieka na ziemi. Jest przedsmakiem zycia wickuistego a zarazem gwarancjg
ze strony Ojca, ze to zycie nastapi we wiecznoéci. Zycie w Duchu Swietym
stanowi wiec poczatek wiecznosci. W Ef 1, 14 wyrazona jest podobna mysl:
Duch $wiety ,,jest zadatkiem dziedzictwa naszego w celu zupelnego odkupienia
nabytku, ku uwielbieniu chwaty Jego".

Z wizja Ducha Swigtego jako zadatku $w. Pawel potaczyt druga o wycisnieciu
na nas pieczeci Ducha Swietego (2 Kor 1, 22; Ef 1,13; 4,30). Wycisniecie
pieczeci Ducha Swietego (sphrageiri) jest skutkiem wiary (Ef 1,13), jest
szczegdlnym znakiem Ducha Swictego na dzien zbawienia (Ef 4,30). Pieczeé
miata w starozytnym $wiecie szerokie zastosowanie. Pieczgtowano dokumenty i
ksigzki o szczeg6Olnej treSci czy wartos$ci, by uchroni¢ je od naduzy¢. W
podobnych celach pieczetowano drzwi doméw czy patacow. Wazne ogloszenia
nosity piecze¢ na znak ich wazno$ci. Piecz¢¢ byla takze znakiem jako$ci i
wlasnoéci. Majac na uwadze te znaczenia mozna powiedzieé, ze Duch Swicty
wywiera opiekunczg wladze Boza nad czlowiekiem, gwarantuje o jego
autentycznej wierze, §wiadczy o Scistej przynaleznosci do Boga, ktorej cztowiek
nie moze utracié¢ dopoki bedzie postepowat w Duchu Swietym, dopoki nie
zagasnie Duch (1 Tes 5,19). Dlatego stowa w Ef 4, 30 0 namaszczeniu Duchem
na dzien odkupienia wyprzedza upomnienie: ,,Nie zasmucajcie Ducha Swigtego
Bozego".

Skoro Bog przeznaczyt nas dla siebie i dat nam swojego Ducha, Duch Swiety
przenika naszg egzystencje chrzescijanska tak silnie, ze skierowuje jg catkowicie
1 wylacznie ku Bogu w Chrystusie, w ktérym poprzez chrzest 1 wiar¢ w
Ewangelie naznaczeni jestesmy pieczecia obiecanego Ducha Swictego (Ef 1,13).



Dzieto Ducha Swigtego nie jest jednak li tylko preludium do tego co ma nadejsé,
z drugiej strony nie jest jeszcze pelnym udzialem w przysziej chwale. Jest
jednak pewnym znakiem i1 gwarancja oraz zadatkiem zmartwychwstania, gdyz w
Duchu Swietym zmartwychwstanie Chrystusa juz teraz si¢ skutecznie
urzeczywistnia (Rz 8, 23; 2 Kor 1, 22; 5, 5).

4. PROBLEMATYKA DUCHA SWIETEGO JAKO OSOBY

Sprobujmy teraz okresli¢ ,.istote" Ducha Swictego. Jakie wyniki osiagnieto
dotychczas? Otoz istnieje zgoda pomiedzy uczonymi, ze §w. Pawel w swojej
pneumatologii skorzystal zarowno z pogladow ST, judaizmu jak 1 wczesnego
chrzescijanstwa. U chrzescijan pochodzenia zydowskiego przewazal poglad o
Duchu jako o sile dynamicznej przysziego eonu, u chrze$cijan pochodzenia
hellenistycznego o Duchu jako mocy gornego swiata. Wspdlne dla tych
pogladéw byto, ze Duch jako sita osobowa ujmuje cztowieka swoja moca lub
napetnia go soba. Co$ z tych pogladow zauwaza si¢ takze w pneumatologii
Pawlowej. Zwlaszcza aspekt przenikania i1 wypeliania Duchem spotyka si¢
czesciej u Pawta (np. 1 Kor 12,13; 1 Tes 5,19). Przenikajaca moc Ducha moze
by¢ przejSciowa jak u niektdrych pneumatykow znanych zwlaszcza z 1 Kor, ale
takze permanentna, dana jako co$ trwatego, jako znamie¢ otrzymane np. przy
chrzcie. W pneumatologii Pawtowej nie zajmuje jednak pierwszego miejsca ani
ekstatyczne uniesienie pod wptywem Ducha Swietego, ani to co w dziatalno$ci
Ducha Swigtego moze byé wyjatkowe lub nawet cudowne. Sw. Pawel wiaze
Ducha Swietego z catoksztattem zycia chrze$cijanskiego, z zyciem wiary (2 Kor
4,13). Poniewaz $w. Pawet zycie chrzescijanskie rozwaza teologicznie jakby w
trzech fazach wzajemnie przenikajacych sig, w genetycznej (ex Deo) w
chrystocentrycznej (per Christum) 1 w teofinalistycznej (ad Deum) stosuje ten
schemat jakkolwiek w sposob elastyczny takze w swojej pneumatologii. Stad to
Duch Swiety, jako dar Bozy dla ludzko$ci w nowej eschatologicznej ekonomii
zbawczej spetnia starotestamentalne obietnice o odnowie serc ludzkich (Jer 31,
31-34; Ez 36, 26). W ten sposob Duch Swiety wlacza sie w dzielo zbawcze,
dokonane przez Jezusa Chrystusa przez Jego $mier¢ i1 zmartwychwstanie,
przenikajac 1 uswiecajgc wiernych chrystomorficznie 1 to poczawszy od chwili
chrztu az do okresu eschatologicznego: ,zostaliScie obmyci, uswieceni 1
usprawiedliwieni w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa i przez Ducha Boga
naszego (1 Kor 6,11). A wigc catoksztatt zycia chrze$cijanskiego jest sprawg
Ducha Swictego, jednakze w $cistej tacznosci z zbawczym dziataniem
Chrystusa (por 1 Kor 1,5.7; Ef 1,14; 4,30). Wreszcie dzialanie chrystomorficzne
Ducha Swigtego uskuteczniajace si¢ w Ciele Chrystusowym - w Kogciele, we
wszystkich jego czlonkach i jako realne nastepstwo odkupienia sigga az do
chwili, powszechnego zmartwychwstania: ,,Ten, co wskrzesit Chrystusa Jezusa
z martwych, przywrdci wasze $miertelne ciato mocg mieszkajgcag w was swego



Ducha" (Rz 8,11). Duch Swicty prowadzi wigc do Boga, to jest Jego zasadnicza
funkcja.

Ow schemat pneumatologii $w. Pawta jakkolwiek nie wyraznie naznaczony, ani
systematycznie wypracowany na pewno nalezy sprowadzi¢ do wiele przemyslen
sw. Pawta, do pewnej zaleznosci od pradow religijnych 1 tradycji pierwotnego
Kosciota. Najwazniejsze jednak jest to, co 1 dla apostolow 1 pragminy
jerozolimskiej bylo decydujace. Duch Swicty dla Pawlta nie jest teologiczna
teoria, lecz Pawel do§wiadczyt Ducha Swigtego. I tu rodzi si¢ pytanie, czy
Pawel doswiadczyt Ducha Swigtego tylko jako personifikowana moc i sile, czy
tez jako wyrazng osobe? W niektorych wypowiedziach o Duchu Swietym nie
byt specjalnie zainteresowany tym, by wyodrebni¢ specyfike osobowosci Ducha
Swietego. Np. w Rz 15,13.19; 1 Kor 2, 4, gdzie akcent potozony jest na potedze
i mocy Ducha Swigtego, lub w tekstach, w ktorych Duch z eschatologicznej ery
zbawczej prowadzi wiernych do wolnosci Dzieci Bozych. Pawet przeciwstawia
si¢ tu nomizmowi (2 Kor 3, 6.17; Rz 7, 6) czy krahcowemu dualizmowi (por. 1
Kor 6,12; Kol 2,16-23). Nie znaczy to jednak, ze Pawet nie zna Ducha Swietego
jako wyraznej osoby. Pawel czesto suponuje osobowosé Ducha Swietego, ona
wynika z jego wypowiedzi, ale nie udowadnia jej. Dla $w. Pawla 1 dla wiernych
byta to prawdopodobnie sprawa oczywista.

Jak bowiem inaczej zrozumie¢ fragment koncowy wywodu, o madrosci krzyza:
,INam objawit to Bog przez Ducha. Duch przenika wszystko, nawet glgbokosci
Boga samego. Kto za$ z ludzi zna to co ludzkie, jesli nie duch, ktory jest w
cztowieku? Podobnie i1 tego co Boskie nie zna nikt, tylko Duch Bozy. Otéz
myS$my nie otrzymali ducha $wiata, lecz Ducha, ktory jest z Boga, dla poznania
darow Bozych" (1 Kor 2,10-12). W teks$cie tym odrozni¢ trzeba baze wyjsciowa,
twierdzenie zasadnicze autora i jego celowos¢. Punktem wyjSciowym jest wiec
zasada poznawalnosci wnetrza ludzkiego, znana rowniez w ST (np. Prz 20,27).
Twierdzeniem natomiast jest to, ze tylko Duch Bozy moze przenikng¢ sprawy
Boze. Poznanie, tym bardziej poznanie Boga, niezaleznie od tego czy §w. Pawel
mysli tu jako semita, czy kategoriami filozofii greckiej, jest wytaczng domeng
osoby rozumnej. Duch Swiety nie jest wiec li tylko sita rozumna, lecz osoba.
Nadto nasuwa si¢ poréwnanie oparte o podobne sformutowania, notowane w
Ewangeliach o poznaniu Ojca przez Syna 1 Syna przez Ojca (zwlaszcza Mt 11,.
27; £k 10,22; J 1,18; 6,46; 14,7) dokonujace si¢ na plaszczyznie ontologiczne;.
Funkcja poznania jest tu wyraznie przypisana osobom precyzyjnie odréznionym
jako Ojciec 1 Syn. Analogicznie Duch Bozy jest osoba przenikajaca Boga
pojetego osobowo, podmiotem dzialan wlasciwych tylko Bogu, ale odrgbnym
niz Ojciec 1 Syn. Celem argumentacji Pawta o funkcji ontologicznego poznania
Boga przez Ducha Swictego jest objawienie Boga ludziom analogicznie do
tekstow ewangelicznych wyzej wspomnianych. Warto jeszcze wspomnie¢ o
znanym pouczeniu Pawltowym o modlitwie w Rz 8, 26n: ,,Gdy nie umiemy si¢
modli¢ jak trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za nami w btaganiach, ktérych nie
mozna wyrazi¢ stowami. Ten za$, ktory przenika serca, zna zamiar Ducha, wie,



Ze przyczynia si¢ za Swietymi, zgodnie z wolg Boza". Tekst ten cechuje podobna
konstrukcja myslowa: Punkt wyjscia (nasza niedoleznos¢ w modlitwie),
ukazanie funkcji Ducha Swigtego (posrednictwo w naszej modlitwie) cel misji
(przyjecie blagan przez Boga). Podobnie jak w poprzednim tekscie wystepuje to
samo trio 0sob: Bog, Duch Swiety i my - wierni w Kosciele Chrystusowym.
Skoro my modlimy si¢ jako osoby, zdanie Pawla byloby nielogiczne, gdyby
nieosobowa sita posredniczyla u Boga w naszych osobowych blaganiach i
niezrozumiata bytaby aprobata Boga osobowo pojetego, ktory ,,zna zamiar
Ducha Swietego". Zaréwno 1 Kor 2,10-12 jak i Rz 8,26n méwia o Bogu i o
Duchu (nadto 1 Kor 3,16; por. 14,25; 2 Kor 6,26). Mozna rowniez wskaza¢ na
teksty, w ktorych Duch Swiety jest prezentowany jako dzialajacy podmiot
osobowy na zmian¢ z Chrystusem jak np. Rz 8,9-11; 2 Kor 3,17 oraz na formutly
triadyczne, gdzie Duch Swiety figuruje paralelnie obok Ojca i Syna jak w 1 Kor
12, 4-6; 2 Kor 13,13 Ef 2,18 (poza tym w NT 1 P 1, 2; Mt 28,19; Ap 1, 4n).
Oprécz tych formul mozna powola¢ si¢ na zestawy trynitarne, cechujace
funkcyjno-soteriologiczny charakter. Wedtug Ga 4,4-6 Bog posyta Ducha swego
Syna do serc naszych, ktoéry wota Abba, Ojcze. Tekst paralelny Rz 8,14-17
jeszcze mocniej podkresla dziatalno§¢ Ducha Swietego, §wiadczacego o naszym
synostwie Bozym. Podobnie jak w Ga 4, 4-6, Duch Swiety otrzymuje w Rz 8, 2
przydawke dopetniaczowg ,,Syna”, w Rz 8§, 2 chodzi o wyzwolenie przez Prawo
Ducha, ktory daje zycie w Chrystusie Jezusie. Niemniej jest on takze Duchem
Tego, ktory wskrzesit Chrystusa Jezusa z martwych (Rz 8,11), czyli Duchem
Ojca. Nie jest On jednak identyfikowany z Ojcem, skoro w mys$l Rz 8, 26
przyczynia si¢ za nami u Boga.

Do rzedu tekstow trynitarnych z akcentem chrystomorficznym naleza 1 Kor
6,11; Rz 8, 9 w zestawieniu z Rz 8,14; z akcentem eklezjologicznym 2 Kor
13,13; Rz 15,16; Ef 2,22 oraz Ef 4,4n. Przy czym 2 Kor 13,13 jak juz
wzmiankowalisSmy jest formulg triadyczng a zarazem liturgiczng, podobnie jak
w Rz 15,15 przewaza akcent liturgiczny. Liturgia w szerokim tego slowa
znaczeniu jest sprawa Ducha Swigtego, a miejscem jej sprawowania jest Kogciot
- Cialo Chrystusa (por. 1 Kor 3,16; Ef 2,20-22; 4,4.11-13.15-16).

Na podstawie powyzszych analiz mozna twierdzi¢, ze Sw. Pawel bardzo czesto
w wypowiedziach o Duchu prezentuje go jako osobe.

Ta prezentacja jednak nie jest pierwszorzednym celem pneumatologii Pawlowe]
1 jak wida¢ przebogatej w rézne aspekty i odcienia. Dalej, mimo ze Pawel
potrafi wyraznie odr6zni¢ trzy osobowe podmioty zbawczego dziatania Bozego
wzgledem wiernych, Ojca, Syna i Ducha Swietego, ktorym sa przydzielone
poszczegolne funkcje, nie zamierza spekulatywnie wyjasnia¢ wewngtrznej
struktury trojjednego Boga. Celem zasadniczym pneumatologii Pawtowej jest
ukazanie, ze Bog poprzez Jezusa Chrystusa udziela nam si¢ bardzo konkretnie,
zywo, realnie i skutecznie w Duchu Swigtym w nowej ekonomii zbawczej,
uobecniajgc si¢ w ten sposéb w wiernych 1 w Kosciele, tak ze tworzac nowa
rodzing Boza, mozemy dzieki Duchowi Swietemu w Chrystusie pewnie zdazaé



do Ojca, do ktorego tu na ziemi wotamy w Duchu Swietym Abba. Przyjecie za$
Ducha Swigtego, ktory nas napetnia i przenika, dokonuje si¢ w gtebokiej wierze,
ktora rownoczesnie jest darem Ducha wiary.

Podsumowanie

W podsumowaniu wychodze od koncowych refleksji, ktorych nie mozna byto
omoéwi¢ na poczatku. Sw. Pawel bowiem nie prezentuje systematycznej
pneumatologii. Skoro jednak na podstawie tradycji, nie méwigc juz o wlasnych
przezyciach, doswiadczyt Jezusa ukrzyzowanego jako Syna Bozego to paralela
do Ojca byla oczywista. Pawet doswiadczyt takze Ducha Swigtego, ktorego tak
bardzo taczy 1 z Ojcem i z Synem. A wigc u Pawla mozna znalez¢ wystarczajaca
dokumentacje, by tylko w oparciu o jego wywody mowi¢ o Trojcy Swietej w jej
aspekcie osobowym 1 funkcjonalnym. Szczegoélnie ten drugi aspekt
wykorzystuje sw. Pawet dla swojej chrystomorficznej pneumatologii. Poprzez
Chrystusa w swoim czlowieczenstwie stat si¢ w ogole zrozumiaty cztowiek w
dziele zbawczym Boga. Dlatego dzialanie Ducha Swietego pochodzacego od
Boga obejmuje catego cztowieka. Ten Duch jednak byt zawsze z Chrystusem 1
dlatego Pawet tak bardzo taczy Pana z Duchem, jakkolwiek wie o tym, ze Duch
Swiety stanowi osobowa moc zbawcza i jest osoba. Podkreslajac pochodzenie
Ducha Swictego od Boga w postaci szczegdlnego daru, zwrocilismy szczegdlng
uwage na Jego dziatanie w tacznosci z zbawczym dzietem Chrystusa z jego
wydzwickiem teofinalistycznym. Dlatego tez traktat o Duchu Swietym
umieszczono w ostatniej czgsci: ad Deum.



