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Wyklad 11 - Egzegeza Mk 7,24-30 (Syrofenicjanka)

Kontekst

Jezus podczas swej dziatalnosci w Galilei udawat si¢ czasem w okolice Tyru i Sydonu
(np. Mt 15,21; Mk 7,24). Byly to najwazniejsze miasta Fenicji, potozonej na poétnocny zachdod
od Galilei. Ziemie te zamieszkate byly woéwczas przez Zydéw i pogan, jednak w tek$cie
biblijnym wzmianki dotyczace Tyru i Sydonu zawsze wskazuja na przekroczenie granic
Izraela i wkroczenie na ziemi¢ pogan. Juz sam fakt, ze Jezus przebywat na terytorium pogan,
$wiadczy o tym, ze Jego misja nie byla skierowana wylacznie do Zydéw — choé sam
niejednokrotnie tak sugerowal; te wedrowki §wiadcza o powszechnos$ci przyniesionego przez
Niego zbawienia. Zwrdcenie si¢ do pogan ma tez znaczenie z judaistycznego punktu widzenia
— znosi On bowiem podziat na osoby czyste i nieczyste, za ktore Zydzi uwazali m.in. pogan.
Jezus uwazat nawet, ze gdyby w Tyrze 1 Sydonie dokonat takich dziet, jakie czynit w Galilei,
to z calag pewnoscig te miasta poganskie juz dawno nawrdcityby si¢ (por. Mt 11,21). W tym
kontekscie Tyr i Sydon staja si¢ wrgcz symbolami uniwersalizmu zbawczego, niejednokrotnie
zreszta akcentowanego w Ewangeliach, zwlaszcza u Marka, a takze dla antropologii
nowotestamentalnej podkreslajacej taka samag godnos¢ wszystkich ludzi’.

Jezus udaje si¢ na terytorium pogan. Opuszcza Galileg w atmosferze niezrozumienia
przez swoich uczniéw (7,17-23), ktore coraz bardziej bedzie si¢ poglebia¢. Omawiana
perykopa jest wyraznie odgraniczona wtasnie t3 zmiang miejsca. Rozpoczyna si¢ udaniem si¢
Jezusa w okolice Tyru i Sydonu (7,24), natomiast kolejna perykopa — o uzdrowieniu
ghuchoniemego (7,31-37) rozpoczyna si¢ stwierdzeniem, ze Jezus opuszcza te tereny 1 znow
udaje si¢ w inne miejsce (7,31), lecz wcigz poza Galilea. Wlasnie to spotkanie Jezusa z
Syrofenicjanka rozpoczyna Jego dzialalno$¢ poza Galilea, ale nie jest to jeszcze podréz do
Jerozolimy. Tekst paralelny omawianej tu perykopy znajduje si¢ w Ewangelii wg $w.
Mateusza (15,21-28).

1 J. JAROMIN, Tyr i Sydon (Archeolog czyta Bibli¢), Wroctaw 2013, 5-6.



Struktura

W opowiadaniu mozna wyr6znié kilka elementoéw, na ktorych opiera si¢ akcja:

7,244 — wprowadzenie dotyczace miejsca
7,24b — proba ukrycia si¢ Jezusa
7,25-26 — pojawienie si¢ kobiety proszacej o uwolnienie corki od ztego ducha
7,27-29 — dialog Jezusa z Syrofenicjanka:
- 1,27 — pierwsza reakcja Jezusa na prosbe
-7,28 — odpowiedz kobiety
-7,29 — druga reakcja Jezusa
7,30 — potwierdzenie si¢ cudu

Po krotkim wprowadzeniu (7,24) na scenie pojawia si¢ kobieta (7,25) 1 pozostanie na
niej do samego konca opowiadania, nawet po nakazie Jezusa, by wrécita do domu (7,30),
gdzie na wlasne oczy przekona si¢ o cudzie przez Niego dokonanym. Zasadniczg cze$¢
perykopy stanowi dialog Jezusa z Syrofenicjanka (7,27-29), gdyz to w nim wazy sie, jakie

bedzie zakonczenie opowiadania.

Egzegeza

Juz na poczatku tej perykopy rzuca si¢ w oczy stwierdzenie, ze Jezus nie chce, aby
kto§ wiedziat o Jego pobycie w tej okolicy (7,24). Przybywa na terytorium pogan raczej po to,
by pozosta¢ w ukryciu, niz po to, by naucza¢, czy dokonywa¢ cudow. Jednak nie jest On
postacig anonimowa w okolicach Tyru i Sydonu; mieszkancy tej krainy przybywali bowiem
do Niego juz wczesniej (por. 3,8). W informacji, iz dowiedziala si¢ o Nim kobieta, wystepuje
charakterystyczny dla Marka przystowek ,natychmiast” (7,25a), ktory réwniez podkresla
fakt, ze moc Jezusa znana byta takze wsrdd pogan. Gdy wigc zostat On niejako
zdemaskowany przez owa Syrofenicjanke, po dokonaniu egzorcyzmu nad jej corka, odszedt
zné6w w inne miejsce (7,30). Mozna wigc powiedzie¢, ze mamy tu do czynienia z tzw.
sekretem mesjanskim.

Kobieta pada do stop Jezusa (7,25b). Jest to z jednej strony gest desperacji
zrozpaczonej matki, z drugiej natomiast wyraza on godno$¢ Jezusa; poniewaz jednak na
Bliskim Wschodzie taki gest mogt niekiedy uchodzi¢ za obrazliwy wzgledem megzczyzny,
zatem wymagat on takze odwagi ze strony kobiety. W $rodowisku judaistycznym réwniez
rozpoczecie rozmowy z mezczyzng przez kobiete uchodzito wrecz za gorszace. Patrzac

jednak z perspektywy wierzacego w Jezusa odbiorcy, postawa Syrofenicjanki przedstawia



przyktad prawdziwej modlitwy btagalnej. Przychodzi ona do Jezusa w waznej sprawie;
pragnie, aby uwolnit jej corke od ztego (7,27.29), czy tez nieczystego ducha (7,26). Duch
nieczysty jest przeciwny Duchowi Bozemu. W zydowskiej mentalno$ci czyste jest to, co
nalezy do Boga i jest kierowane Jego Duchem; nieczyste natomiast to, co nie chce si¢
podporzadkowa¢ Bogu i sprzeciwia si¢ Mu. Duch nieczysty jest wrogi cztowiekowi, niepokoi
g0, niszczy jego wewnetrzng harmonic i pokéj’. Autor nie podaje zadnych wskazowek
dotyczacych objawoéw opetania dziecka. Gdyby jednak bylo inaczej, a sprawa nie bylaby
naprawde powazna, blaganie matki nie byloby tak usilne.

Marek ucieka si¢ do pewnego zabiegu redakcyjnego i prezentuje kobiete oraz jej
prosbe w taki sposob, by ukazaé ja jako niegodng otrzymania taski: jest poganka, wigc jest
nieczysta z pochodzenia; jest kobieta, wigc jej status jest znacznie nizszy, niz Jezusa; jest
wreszcie matkg opetanego dziecka, wiec — gdyby byla wyznawczynia judaizmu -
wymagataby rytualnego oczyszczenia. Jest zatem dotknigta przez trzy formy nieczystosci, z
tego tez powodu w oczach gorliwego Zyda nie powinna zosta¢ wystuchana®. Jej pozycja
wydaje sie wiec z géry przegrana, ona jednak ma $wiadomos¢, ze tylko Jezus moze pomaoc jej
dziecku, wiec nie waha si¢ zaryzykowac.

Jak juz zostalo wspomniane, dialog Jezusa z Syrofenicjankg (7,27-29) jest gtoéwng
czescig perykopy. Kobieta nie prosi o nic dla siebie, ale o zdrowie dla ukochanego dziecka.
Uzycie zdrobnienia ,,coreczka” $§wiadczy o silnym zwigzku emocjonalnym matki z dzieckiem.
Jednocze$nie ta prosba, wrgcz blaganiem, wyraza ufno$¢ w Jezusa i Jego moc. O jej
wytrwalo$ci 1 zaufaniu $wiadczy fakt, Ze nie zniecheca si¢ w obliczu pozornej odmowy
Jezusa, ktory podkresla, iz zostal postany przede wszystkim do narodu wybranego, wigc jej,
jako pogance, nie nalezy si¢ p0m0c4. Trzeba na poczatku zwrdci¢ uwage na przystowek
,hajpierw” (7,27); on ustala niejako porzadek w przyjeciu zbawienia i przypomina w tym
wzgledzie refleksje Pawtla: ,,Bo ja nie wstydze¢ si¢ Ewangelii, jest bowiem ona moca Boza ku
zbawieniu dla kazdego wierzacego, najpierw dla Zyda, potem dla Greka” (Rz 1,16; por. 2,9).
Te stowa odpowiadaja takze tym skierowanym do Zydéw z Antiochii Pizydyjskie;j: ,,Nalezato
glosi¢ stowo Boze najpierw wam. Skoro jednak odrzucacie je i sami uznajecie si¢ za
niegodnych zycia wiecznego, zwracamy si¢ do pogan” (Dz 13,46)°. Jezus nastepnie postuguje

si¢ dwoma rzeczownikami: ,,dzieci” i ,,szczenigta” (7,27). W tekstach Starego Testamentu
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mozna odnalez¢ okreslenie Izraelitow jako dzieci Boga, np. 1z 30,1; 63,8; Jr 3,19; Oz 11,1.
Podobnie w Nowym Testamencie: Rz 8,16.17.21; 9,8; Flp 2,15; Ef 5,1; J 1,12; 11,52; 1J
3,1.2.10; 5,2. W takim najprawdopodobniej znaczeniu uzywa tego rzeczownika takze Jezus.
Skoro wigc ,,dzieci” oznaczaja Zydow, to ,psy”, czy ,szczenigta” beda niewatpliwie
okresleniem pogan. Oni bowiem byli uwazani przez Zydow za nieczystych, tak samo, jak psy
uwazano za zwierzg¢ta nieczyste. Tak wigc rzeczownik ,,psy”, czy nawet zdrobnienie
»szczenigta” jest okresleniem obrazliwym. Stary Testament potwierdza to m.in. w: 1Sm
17,43; 2Sm 16,9; Ps 22,17, czy Iz 56,10. W Nowym Testamencie mozna réwniez wskazac
podobne teksty: Mt 7,6; Ap 22,15; Flp 3,2; 2P 2,22%. Wydaje sie, ze pierwsza odpowiedz
Jezusa ma sprowokowac¢ kobiete — albo do rezygnacji i odejscia, albo do dalszego proszenia o
potrzebng jej task¢. Gdyby bowiem Jezus nie zamierzal swojej misji skierowaé takze do
pogan, to po c6z udawalby si¢ na ich ziemie, by tym samym jeszcze bardziej potegowac
konflikt z Zydami? Dlaczego szukatby spokoju wéréd pogan, a nie w rodzinnych stronach?
Jezus z pewnoscig czeka na reakcje kobiety.

Odpowiedz kobiety (7,28) zawiera dwa wazne aspekty. Nazywa Jezusa Panem —
KVQLoG. Jest to jedyny przypadek w Ewangelii Marka, gdy kto§ zwraca si¢ do Jezusa za
pomoca tego tytutu. Marek wktada go na dodatek w usta poganki, podobnie jak p6zniej w
usta innego poganina — rzymskiego zotnierza — wlozy wyznanie wiary w Jezusa jako Syna
Bozego (15,39). We wszystkich innych przypadkach Jezus nazywany jest — przez uczniow,
swoich przeciwnikow, czy ludzi z thumu — ,,nauczycielem”. Tytul, ktdrego uzywa kobieta, nie
jest tylko zwrotem grzeczno$ciowym, ale posiada znacznie glgbsze znaczenie — moze by¢
aluzja do tematu panowania Jezusa, czg¢sto pojawiajacego si¢ u Marka. Uzycie tytutu ,,pan”
jest kolejnym etapem gtownej idei teologicznej dzieta Markowego, jakg stanowi stopniowe
objawianie tozsamosci Jezusa'. W tym kontekScie jest rOwniez wyznaniem wiary, ktorej
czesto brakowato Izraelitom.

Drugim istotnym aspektem wypowiedzi Syrofenicjanki jest odniesienie si¢ do
Jezusowej alegorii ,,dzieci — psy”. Poganie mieli zupekie inny stosunek do pséw, niz Zydzi.
Dla pogan psy byly zwierzetami uzytecznymi, ktore czasem trzymano w domach do zabawy z
dzie¢mi. Kobieta moéwigc zatem, ze ,,szczenigta pod stolem jedza z okruszyn dzieci”,
odwotuje si¢ do swego kontekstu kulturowego, podobnie jak wczesniej Jezus odwotat si¢ do

swojego; w srodowisku zydowskim taka scena nie bylaby mozliwa. Poganka z niezwykla
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bystroscig przejmuje obraz przytoczony przez Jezusa i rozszerza jego znaczenie; stad tez
odpowiedz Jezusa, ktora miata by¢ odmowa, daje mozliwo$¢ pozytywnego rozwoju sytuacji’,
daje nadziej¢ nie tylko na pozytywna odpowiedz Jezusa, ale przede wszystkim na konkretne
dziatanie z Jego strony, majace na celu uwolnienie dziewczynki od ducha nieczystego.

W przypadku innych cudéw Jezus zwykle moéwi, ze dokonaty si¢ ze wzglgdu na wiare
zainteresowanego (por. np. Mk 5,43), tym razem jednak mowi do kobiety: ,,Przez wzglad na
te stowa...” (7,29); stowa, ktore wypowiedziata poganka zawieraja bowiem powazne tresci
teologiczne, kryja w sobie takze wiare. Akcent pada tu jednak réwniez na inteligencje
Syrofenicjanki, ktora nie tylko zrozumiata stowa Jezusa, ale umiata tez wkomponowa¢ w nie
swoja prosbe. Jezus kaze jej odejs¢, gdyz zty duch opuscil juz dziecko. Stowa te potwierdzaja,
ze moc Jezusa dziata na odleglo$¢, a takze objawiaja Jego nadprzyrodzong wiedze. Werset 30
jest punktem kulminacyjnym, gdyz potwierdza dokonany przez Jezusa cud. Corka
Syrofenicjanki nie tylko zostata uwolniona od ztego ducha, ale rowniez wiaczona do grona
dzieci Bozych; nie jest juz szczenigciem czekajagcym na okruchy spadajace od dzieci, ale
prawdziwym dzieckiem Boga, ktore dostepuje Jego task®. Warto podkresli¢ tu takze fakt, ze
nieco wczesniej, podczas pobytu w rodzinnym Nazarecie (6,1-6), Jezus nie mogt zdziataé
zadnego cudu (6,5) z powodu braku wiary swoich rodakdow, a tu, na ziemi pogan, dokonal
cudu nawet na odlegtos$¢, gdyz wiara Syrofenicjanki okazata si¢ o wiele wigksza, niz tych,
ktorzy zyli z Nim na co dzien'®; tam ,,dziwit si¢ ich niedowiarstwu” (6,6), a tu — moze tez z
pewnym zdziwieniem — odpowiada na gleboka wiar¢ poganki.

Z calego bogactwa tej perykopy warto na zakonczenie podkresli¢ chociaz dwa
aspekty. Przede wszystkim, mamy tu bardzo czytelne otwarcie si¢ Jezusa na pogan, tym
samym wi¢c doswiadczamy idei uniwersalizmu zbawczego. Poza tym, w tym wydarzeniu
nalezy rowniez widzie¢ wzoér modlitwy, zwlaszcza blagalnej. Wytrwato§¢ w modlitwie jest
jednym z jej niezbednych elementdéw, poniewaz jest sprawdzianem tego, jak wazne jest to, o
co si¢ prosi. Umiejetnos¢ blagania wigze si¢ takze z pokora, gdyz ten, kto potrafi blagac,
uznaje tym samym, swojg stabo$¢ i1 zarazem wyzszo$¢ tego, do kogo si¢ zwraca™, W
kontekscie modlitwy trzeba zaznaczy¢ takze to, ze Bog nie ma wzgledu na osoby, wszyscy

ludzie sg dla Niego tak samo wazni i réwni przed Jego obliczem.
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