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Wyklad 26 - Ewangelia wedlug Jana —

Prolog — credo inicjacyjne pierwotnego Kosciola

Ewangelia rozpoczyna si¢ okresleniem ’Ev dpyfi (na poczatku)', ktore nawiazuje do

sformutowania n*w’m; z Ksiegi Rodzaju, a w wersji LXX jest identyczne jak w Ewangelii

Janowej.” W stowach Ev épyxfi fv 6 Adyoc (Na poczatku bylo stowo) ukryta jest w jakimg
stopniu idea wieczno$ci. Zanim nastgpi akt stworczy, stowo juz je:st.3 W samym akcie
stworczym mozemy dostrzec rowniez echo zastosowania pojecia apyn do Madrosci z Prz
8,22: ,,Bdg mnie stworzyl jako poczatek (apyn) drog swoich”.* Autor u§wiadamia nam, ze
Jezus jest poczatkiem Gpx”® 1 stowem 6 Adyoc, ktore uczestniczy w akcie stwc')rczym.6
Analogicznie autor Reguty Zrzeszenia wyodrebnia z Boga jako podmiotu stworczego wiedzg
i mysl: ,,Przez jego wiedze wszystko si¢ staje. Wszystko, co istnieje, ustanowit poprzez swa
mysl i bez niego nic nie zostalo uczynione” (1QS 11,11).” Wydaje sie, ze pojecie dpyfi W
tradycji judaistycznej nabieralo znaczenia boskiej hipostazy. Targum Jerozolimski odnosi
ﬂ‘@&'j; (bereszit) do hokma, preegzystujacej Madroéci.? Natomiast pojecie logosu przeszio
dluga droge rozwoju na gruncie filozofii greckiej oraz $rodowisk diaspory zydowskiej

probujacej si¢ dostosowaé do $wiata hellenistycznego. Mysl grecka od czasow Heraklita z

! Szukanie &pyn bylo jednym z tematow filozofii. Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, T.1, Warszawa 1981,
30. Ten grecki termin oznacza: poczatek, pierwsza przyczyne, praprzyczyne, prazrodto wszechrzeczy, zasade.
Por. W. Bauer, Griechisch-Deutsches Worterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments und der iibrigen
urchristlichen Literatur, Berlin 1988°, 221-222. W tym kontekscie nalezy rowniez umiejscawiaé tacinskie
principium”. Por. D. Arenhoevel, Mali komentari Biblije — Stari Zavjet i Prapovijest, Zagreb 1988, 18.

2 Por. J. Schneider, Das Evangelium nach Johannes, Theolgischer Handkommentar zum Neuen Testament,
Berlin 1985, 55 oraz J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, Krakow 2002, 305.

® Por. H. Langkammer, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu. Najstarszy obraz Chrystusa, Katowice
1976, 23.

* Zna te analogie Justyn, Dial., LXI,1;LXIL4.

® Orygenes ujmie t¢ prawde w ten sposob: ,,Na poczatku Bog stworzyt niebo i ziemie. Jakiz jest poczatek (épxs)
wszystkiego, jesli nie nasz Zbawca i Pan Jezus Chrystus, pierworodny ze wszystkich stworzen? Otoz to wlasnie
w tym poczatku, to znaczy w swoim Stowie, Bog stworzyl niebo i ziemi¢”. Orygenes, RdzHom I, 1.

®W Ap 3,14 termin staje si¢ tytutem Chrystusa. Por. J. Kozyra, Wiodgca rola Jezusa Chrystusa okreslona
tytutami: “Apyi, Apynyds, "Apywr | Apyrepevs w tekstach liturgicznych Nowego Testamentu — w wyznaniach
wiary: w homologiach i aklamacjach, w: ,,Sanctificetur Nomen Tuum, Opolska Biblioteka Teologiczna, 40,
Opole 2000, 221.

7 Zob. P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego. Qumran — Wadi Murabba ‘at — Masada, Krakow 1996,
ar.

8 Por. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijariska, Krakow 2002, 225.



Efezu (VI/V w. przed Chr.) nawigzywata do pojecia logosug, czynili to w szczegdlny sposob
stoicy™, ktorych doktryna filozoficzna stala sie bardzo popularna w szczytowym momencie
rozwoju Imperium Rzymskiego. W tym czasie pojecie logosu do $rodowiska zydowskiego
wprowadzit Filon z Aleksandrii.! Niektorzy sadzg, ze stwierdzenie 6€log Adyog zawarte w
dramacie Ezechiela Tragika *Efaywyn w wierszu 98 oznacza Logos BoZy.12 Warto zauwazyc,
ze w targumach ,.stowo” (memra) bardzo czesto zastepuje bezposrednie wymienianie Boga.™®
Prekursorem w zastosowaniu idei stowa w teologii byl réwniez autor Ksiggi Madrosci. W
Mdr 9,2 ukazany zostal udziat slowa w akcie stworczym. Jest ono instrumentem aktu
stworczego. W Mdr 12,9 slowo uczestniczy w wymiarze kary. Wynikiem jest fagodne
potraktowanie Kananejczykdéw przy zdobywaniu Ziemi Obiecanej. W Mdr 16,12 — slowo
Boze wszystko uzdrawia (6 00¢ kUpLe Adyog O mavtag LWuevog), a wiec jestesmy Swiadkami
jego funkcji w dziele zbawczym. Jest to reinterpretacja Ksiegi Wyjscia 15,26 (¢yw yop el
KUPLOG O Lwuerdg oc). Mdr 18,15 wymienia trzy znamiona Stowa:

1. 0 moawvtodlvapde Mdr 7,23; 11,7; 18,15 przymiotnik okre$lajacy wszechmoc.

2. am ovpavdv Mdr 9,10; 9,16; 18,15 miejsce pochodzenia stowa (niebo).

3. & Bpovwy Paotielwr Mdr 9,4; 18,15 siedziba Boga (tron).
Nastepuje personifikacja stowa, ktore przejawia wilasciwosci Boskie 1 jest paralelne do
oodple.t* W Mdr 18,14-16 Adyoc, majac cechy osoby jest najdojrzalsza na gruncie Starego
Testamentu hipostazag Boga.™® Nastepnie zostaja nam przedstawione glowne tematy aktu
stworczego: idea $wiattosci (pd¢) i ciemnosci (okotiw), idea zycia ((wn), idea chwaty (86Ex)

oraz idea dziecigctwa Bozego (tékve Beod). Opozycja migdzy $wiattoScig a ciemnoscig moze

% 10D 8¢ Adyov Toud’ EbuToc del dEbvetol yivovtar &vBpwmoL kel TPGoBer # dkodoal dkoboaVTEC TO TPGRTOV.
YLVOLEVOV Yap TOVTWY Kotk TOV AOYor TOVde, AmelpoLoLy éolkooL, TELPWHEVOL Kl Eméwy Kol épywy TOLOUTWY
Okolwy €yw dinyedpal ket GploLy Suaipéwy ékaotov kal dppalwy dkwg éxer, Heraklit z Efzu, Fragment B 1;
Heraklit dokonuje pewnej zamierzonej personifikacji Logosu. Por. D. Mrugalski, Logos. Filozoficzne i
teologiczne zZrodia idei wczesnochrzescijanskiej, Krakow 2006, 43. Por. Mata encyklopedia kultury antycznej,
Heraklit, red. Z. Piszczek, Warszawa 1990, 312.

19 Stoicy nauczali, ze boska zasada i przyczyna $wiata byt Logos, ktory przenika wszystko, co istnieje. Por. W.
Jaeger, Wczesne chrzescijanistwo i grecka paideia, Bydgoszcz 2002, 49.

1 D. Moody Smith, Ewangelia wedlug sw. Jana, w: Encyklopedia Biblijna, red. P. J. Achtemeir, Warszawa
1999, 276.

2 Por. A. Kleczar, Ezechiel Tragik i jego dramat Exagogé ,, wyprowadzenie z Egiptu”’, Krakow-Mogilany
2006,47.

3 Por.V. Hamp, Der Begriff,, Wort” in den aramdischen Bibeliibersetzungen, Miinchen 1938, oraz R. Hayworth,
Divine Name and Presence: The Memra, Totowo 1981.

Y Por. B. Ponizy, Ksiega Mgdrosci. Od egzegezy do teologii, Poznan 2000, 150n.

*® Tamze, 79.



byé zaczerpnigta z Rdz 1,3-5. Swiatlo$é jest emanacja zycia z Boga, ktore objawia sie w
konkretnych bytach.'® Swiatlos¢, zatem jest zrodtem zycia'’, ktore jest w Stowie.

Prawda (¢Anfelo) jest wartoscia, ktora trzeba zdobyé.'® W starotestamentalnej tradycii
prawde wyraza pojecie THUOL, ktorym czgsto okre§lano postawe wiernosci Bogu. Takze Bog
moze by¢ okreslony tym pojeciem, poniewaz jest wierny przyjetym zobowigzaniom wobec
cztowieka. W naszym utworze Jezus przedstawi si¢ jako prawda (J 14,6). Kto ja pozna ma
zycie, a drogg poznania jest mitos¢.

Do tych idei dotgczajg kolejne zagadnienia, takie jak: idea $wiadectwa (poptupeiv)
(1,15)"°, inkarnacji oraz pojecie taski (ydpic).?

Idea $wiadectwa powigzana jest z droga poznania (ywwoko) (1,10). Pierwszy etap
poznania oparty jest na widzeniu i styszeniu (5,24). Ta droga poznania zostata dana uczniom 1
wszystkim, ktorzy mogli spotka¢ Jezusa. Na poczatku o Jezusie daje $swiadectwo Jan, ktory
stwierdza, ze Jezus jest Synem Bozym (1,34). Nastepnie styszymy slowa Jezusa: ,,JJa mam
Swiadectwo wigksze od Janowego. Sa to dzieta, ktore Ojciec dat mi do wykonania: dziela,
ktére czynie, §wiadcza o Mnie, ze Ojciec mnie postat (5,36). Zatem kazdy znak (cud) Jezusa
jest $wiadectwem mocy BoZej.21 W tym kontek$cie pojawia si¢ Swiadectwo Ojca o Synu.
»0Ojciec, ktory mnie postal, On dat o Mnie §wiadectwo” (5,37). O Jezusie swiadczg rowniez
Pisma, ktore poznajemy wzrokiem lub stuchem (5,39). Swiadczy o poslannictwie Jezusa
takze Duch (15,26). Do $wiadczenia o Jezusie powotani sg réwniez uczniowie, bo byli z Nim
od poczatku jego publicznej dziatalnosci (15,27). Swiadectwo o Jezusie daje Samarytanka
4,29.39). O Jezusie $wiadczy uzdrowiony niewidomy, ale jego $wiadectwa nie przyjmujg
faryzeusze i to oni sg tak naprawde niewidomi, chociaz mowia, ze widza (9,35-41). Watpiacy
Tomasz mogt dotkna¢ zmartwychwstalego Jezusa i zawota¢: ,,Pan moj 1 Boég mo;” (20,28).

Zatem S$wiadectwo prowadzi do postawy wierzenia (miotedw) (1,12). Samarytanie

1 U Homera bog Ares jest tym, ktory zsyta §wiattosé¢ (Hymn do Aresa (7).10). Por. S. Stasiak, Wywyzszenie w
Listach sw. Pawla na tle greckiej literatury klasycznej, Wroctaw 2010, 16.

7 Eurypides w usta Orestesa wklada stowa skargi: pnt' ¢kelvoc dvadaBeiv tuerre dpég (Orestes 292). Chodzi o
,-mozliwo$¢ przywrocenia $wiatla” ojcu Orestesa, Agamemnowi, a wigc pragnienie przywrocenia zycia. Por. . S.
Stasiak, Wywyzszenie w Listach sw. Pawta na tle greckiej literatury klasycznej, dz. cyt., 67.

8 Warto zauwazy¢, ze idea prawdy w srodowisku egipskim kojarzyta sie z wymiarem sprawiedliwosci. Por. M.
Kurylowicz, Prawa antyczne. Wyklad z historii najstarszych praw swiata, Lublin 2006, 39n.

19 1dea praktycznie obca pozostalym ewangelistom. U Mk brak peptupeiv, a Mt i Lk wystepuje tylko po jednym
razie.

% Temat taski i prawdy moze nawigzywaé do starotestamentalnego okreslenia (nmx ‘19[_'}) (2Sm 2,6; Ps 25,10),
ktore Symmach thumaczy (xdapic kel aAiberac). Por. H. Muszynski, Prawda, w: Egzegeza Ewangelii $w. Jana,
red. F. Gryglewicz, Lublin 1992, 232n.

2L por, F. Mickiewicz, Swiadkowie zbawczego postannictwa oraz mesjariskiej i boskiej godnosci Jezusa w
pismach sw. Lukasza i sw. Jana, Zabki 2003, 142-144.



odpowiadajg swojej rodaczce: ,,Wierzymy juz nie dzigki twemu opowiadaniu, na wilasne
bowiem uszy styszeliSmy i jestesmy przekonani, ze On prawdziwie jest Zbawicielem §wiata”
(4,42). Jednak ta droga bezposredniego poznania si¢ konczy, dlatego styszymy stowa Jezusa
skierowane do nas: ,,Blogostawieni, ktérzy nie widzieli, a uwierzyli” (20,29). Droga
zobaczy¢, ustysze¢, uwierzy¢ nie wyczerpuje drogi poznania Jezus, jest jeszcze wyzszy etap
poznania i dlatego Piotr nad Jeziorem Galilejskim nie zostanie zapytany o wiare, ale o mitos¢:
,Czy kochasz Mnie?” Jezus po umyciu ndg uczniom, wyjasnia: ,,Blogostawieni bedziecie,
gdy wedlug tego bedziecie postepowac” (13,17), czyli stuzy¢é w mitosci. Postawa mitosci
stanie si¢ zatem drogg poznania Jezusa: ,,Po tym wszyscy poznaja, zeScie uczniami moimi,
jesli bedziecie si¢ wzajemnie milowali” (13,35). Czy zatem juz wyczerpaliSmy droge
poznania Jezusa? Jest jeszcze jeden stopien poznania Jezusa! Jesli juz weszliSmy na drogg
wiary 1 mitlujemy Jezusa mozemy zosta¢ zaproszeni do jeszcze glebszego poznania Jezusa!
Najpetniej jednoczymy si¢ z druga osoba w cierpieniu. Na te droge poznania zostata
zaproszona Maryja, kilka niewiast oraz umitowany uczen (19,25-27). Kazdy z nas moze by¢
nazwany przez Jezusa umitowanym uczniem, jesli bedzie gotowy uczestniczy¢ w najwyzszej
formie zjednoczenia jaka jest mitosc¢, ktora cierpi.

Stwierdzenie, ze Stowo zamieszkalo (oknvow - €oknrwoer), rozbito namiot po$rdd nas
(1,14) nawigzuje do obecnosci Boga posrod ludu wedrujacego przez pustynie. Bog réwniez
zamieszkiwal w Swigtyni Jerozolimskiej, przede wszystkim w Miejscu Najéwictszym.
Pytanie uczniéw Jana skierowane do Jezusa: ,,Gdzie mieszkasz?” (1,38), jest pytaniem o
tozsamos$¢ Jezusa. Cho¢ uczniowie zamieszkali z Jezusem i z nim pozostali, to jednak
prawdziwy dom Jezusa poznajg nieco pozniej, kiedy wypedzajac przekupniow ze $wigtyni
powie: ,,z domu mego Ojca nie rdbcie targowiska” (2,16). Ostatecznie uczniowie dostang
zaproszenie do domu Ojca, gdy Jezus zapewni ich, ze: ,,W domu Ojca mego jest mieszkan
wiele. Gdyby tak nie bylo, to bym wam powiedzial. Id¢ przeciez przygotowa¢ wam miejsce”
(14,2).

Krag rozwijajacej si¢ teologii we wspolnocie Jana mogt czerpa¢ z osiggnie¢ mysli
filozoficznej srodowiska greckiego. W pogladach stoikow Bog jest punktem wyjscia i kresem
$wiata.”? Ten obraz $wiata odnajdziemy w teologicznej koncepcji $§w. Jana. Na poczatku
swojej Ewangelii Jan okresli pozycje Jezusa na poczatku $swiata, a Apokalipsa bedzie

proroctwem na temat jego konca. Srodowisko Ewangelisty Jana bedzie jednak musiato

22 por. J. Zielinski, Jerozolima, Ateny, Aleksandria, Greckie zrédla pierwszych nurtow filozofii chrzescijanskiej,
Wroctaw 2000, 102.



przezwyciezy¢ poglad stoikow, ze bdéstwo nie ma postaci ludzkiej.23 Kluczem do
przezwyciezenia tej trudnoSci stanie sie okreSlenie: ,,A stowo stalo si¢ cialem” (Kal 6 Adyog
obpE  &yéveto) (1,14).** Wyrazenie odpf ,.cialo” oddaje hebrajskie stowo 7@;, ktore

odniesione do czlowieka wskazuje jego przemijalnos¢, Smiertelnos¢, niemoc (Iz 40,6).25
Koncepcje filozoficzng ciala rozwingta szkota stoicka, dla ktorej ,,byt 1 cialo sg tym
samym”.?® Szkota Janowa wykorzystata pojecie starotestamentalne i poglady filozoficzne, by
rzeczywistosci ciata nada¢ funkcje reprezentatywng naszej ludzkiej natury.27 Szkota Janowa
musiata posiada¢ swiadomos$¢, ze stosujac pojecia starotestamentalne do postannictwa Jezusa
moze si¢ narazi¢ na dwuznaczny odbidr wsrdd stuchaczy hellenistycznych i dlatego musiata
precyzowa¢ znaczenie zastosowanych poje¢. Niebezpieczenstwem teologicznym dla
stuchaczy Janowych stwierdzenia: ,,A slowo stalo si¢ cialem” mogt by¢ odczyt o zabarwieniu
panteistycznym. Jan musiat sprecyzowac transcendencj¢ stowa i ograniczy¢ zakres ciala do
natury ludzkiej. Jednak z drugiej strony, to ludzkie cialo (oapE) uleglo przebdstwieniu i
dlatego w nim begdzie zycie Boze. W synagodze w Kafarnaum ustyszymy stowa Jezusa: ,,Kto
spozywa moje ciato (oapt) i pije mojg krew (xiuw), ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesze w
dniu ostatecznym (J 6, 54). W czasie skladania ofiary z ciala Jezusa wyptywa zycie, czyli
krew (cipe) i woda (Uéwp) (J 19,34). Zwroé¢my uwage, ze Jan stosuje inne pojecie ciata odua
na okreslenie ciala Jezusa, ktére Jozef z Arymatei wraz z Nikodemem ztozg do grobu (J
19,38-39). W ten sposdb Ewangelista chce nam uswiadomié, ze to stowo, ktore stalo si¢
ciatem (oap&) i zamieszkato posrod nas jest dostepne jako pokaram na zycie wieczne, a ciato
(odua), ktore spoczelo w grobie, ulegnie przeobrazeniu, tak ze mimo drzwi zamknigtych

Jezus stanie pos$rod uczniow (20,19). Cialo (odue) wyraza réwniez obecnos¢ Jezusa we

= Diogenes Stoik twierdzit: o Oeoc t0 (wwv abovator Un ewvol pevtoL avbpwmopopdor , Stoicorum veterum
fragmenta , J. Arnim, Lipsiae 1921-24, |, 147.

* Wiersz 14 nabiera jeszcze wigkszego znaczenia jesli poprzedni wiersz 13 bedziemy thumaczyli w liczbie
pojedynczej odnoszac tres¢ do Chrystusa: ,,On nie zrodzit si¢ z krwi, ani z zadzy ciala, ani z woli cztowieka, lecz
zostat zrodzony z Boga”. Autor w ten sposéb podkreslitby Ojcostwo Boze Jezusa, a w wierszu 14 wyjasnitby
forme przyjecia ciala przez Syna. Spojnik (kal) z wiersza 14 nalezatoby thumaczy¢ jako potwierdzenie: ,,Tak,
Stowo stato si¢ ciatem”. Za liczbg pojedynczg w wierszu 13 przemawia tradycja patrystyczna, wyjatkowe
zastosowanie aorystu, ktory lepiej odnosi si¢ do Jezusa niz do chrzeécijan oraz polemika z Zydami, ktérzy z
pewnoscig kwestionowali dziewicze narodziny Jezusa. Szerzej na ten temat: 1. de la Potterie, Maryja w
tajemnicy przymierza, 10(GEOTOKOZY), Czestochowa 2000, 118-135. Wedtug stoikdéw, aby mysl (A6yog
évdLabetoc) moglta mie¢ skutek w $wiecie materialnym, musiala si¢ uzewnetrznié, a wige ,,przyjac ciato”. Por. D.
Mrugalski, Logos. Filozoficzne i teologiczne Zrédta idei wezesnochrzescijaniskiej, dz. cyt., 66.

% por. A. Paciorek, Ewangelia umifowanego ucznia, Lublin 2000, 189n.

% por. 1. von Arnim, Stoicorum Veterum Fragmenta, I1, fr. 359.

27 By¢ moze autor pragnat sie przeciwstawié¢ doketom i gnostykom i przy podkresleniu cztowieczenstwa Syna
Bozego nie wystarczyto okreslenie Stowo stato si¢ ,,cztowiekiem”. Por. E. Szymanek, ,, 4 Stowo cialem sig
stalo” (J 1,14). Mysl o zbawczym dziele wcielonego Syna Bozego, w: Sanctificetur Nomen Tuum, Opolska
Biblioteka Teologiczna, 40, Opole, 2000, 286.



wspolnocie (J 2,21), w ktorej uobecnia sie Jego (oapf). Zatem namiot, ktory rozbito Stowo
jest Kosciotem, w ktérym zyje Chrystus jako pokarm na zycie wieczne.

Przestrzenig dzialania Stowa stal si¢ rowniez $wiat (k6opoc). Nigdzie w Nowym
Testamencie terminu ,,§wiat” nie spotykamy tak czgsto jak tutaj.28 Pojecie ,,Swiat” posiada
wiele wymiar6w znaczeniowych. Na poczatku ,$wiat” jest rozumiany jako miejsce
zamieszkania czlowieka w 6wczesnym rozumieniu ptaska przestrzen zakonczona woda (1,9.
10a). Nastgpnie ,,$wiat” jest rozumiany jako cata znana przestrzen stworzona przez Boga, a
wiec rowniez gwiazdy (1,10b). Kolejne rozumienie pojecia ,,$wiat” sugeruje te czesc
ludzkos$ci, ktora ulega wplywom ztego ducha i sprzeciwia si¢ postannictwu Jezusa,
przesladuje Go i Jego ucznidw, trwa w grzechu, czyli niewierze (1,10c).?° Zatem pojecie
»Swiata” shuzy Ewangeli$cie do wyrazenia idei wcielenia, ale tez uzasadnienia $mierci Jezusa,
a wiec centralnej prawdy odkupienia.

Akt stworczy dziatania Boga przedluza si¢ w dziele zbawczym. Grzech zatamat proces
stworczy Boga i cztowiek znalazt si¢ poza obrgbem zycia wiecznego. Teraz dzigki dziataniu
Stowa (6 A0yoc) nastepuje wznowienie procesu stworczego Boga. Wszyscy, ktorzy przyjmuja
Stowo (6 Ad6yoc) otrzymuja moc dziecigctwa Bozego (tékve 6eod), czyli stajg si¢ uczestnikami
zycia BoZego.30 Przyjecie Stowa (6 Adyoc) dokonuje si¢ przez wiare i chrzest, sg to drugie
narodziny, tych ,ktorzy ani z krwi, ani z zadzy ciala, ani z woli me¢za, ale z Boga si¢
narodzili” (1,13).31 Powtdrnie narodzeni powinni zy¢ jak dzieci Boze, czyli w §wigtosci (1J
3,1-2). Koncepcja powtdrnych narodzin wkomponowuje si¢ w calg teologi¢ prezentowana
przez Jana. W Apokalipsie ustyszymy o $mierci drugiej (2,11; 20,6.14; 21,8), a wigc o chwili
sadu, ktory decyduje o zyciu po $mierci. Zatem mamy pierwsze narodziny naturalne, jeszcze
z dziedzictwem grzechu przekazanym przez tacznos¢ krwi, drugie narodziny w czasie chrztu,
kiedy zostaje przezwyci¢zone dziedzictwo grzechu i jesteSmy dzieémi Bozymi. Dzieci Boze
ciagle weryfikuja swoje zycie w §wietle prawdy, ktora jest Chrystus i gdy przechodza przez
Smier¢ pierwsza, naturalng nie bojg si¢ $mierci drugiej (sadu), bo byli ,,wierni az do $mierci”

pierwszej (Ap 2,10).

%8 W pismiennictwie Jana kéopoc wystepuje 100 razy, u Mk 3 razy w Lk/Dz tez tylko 3 razy. Por. J. Gnilka,
Teologia Nowego Testamentu, Krakow 2002, 309.

9 por, J. Kudasiewicz, Paraklet a grzech swiata (J 16,7-11), RT XL(1993), z.1, 114.

% B. Gorka zauwaza paralele miedzy prologiem 1,10-12, a epilogiem 20,30-31. Tak wiec wyrazeniu: ,,przyja¢
Logos” z prologu odpowiada wyrazenie: ,,uwierzy¢ w Mesjasza” z epilogu; wyrazeniu: ,,da¢ wtadze” z prologu
odpowiada wyrazeniu ,,uwierzy¢ w Syna Boga” z epilogu; wyrazenia: ,,wierzy¢ w imi¢ Jego” pokrywaja si¢ w
dwoch jednostkach; wyrazeniu: ,,by¢ dzieckiem Boga” z prologu, odpowiada wyrazenie ,,mie¢ zycie wieczne” z
epilogu. Por. B. Gorka, Inicjacja w zycie wieczne w Ewangelii sw. Jana. Struktura inicjacji w swietle J 1,10-12;
3,1-21; 5,1-47; 20,30-31, Gdansk 2005, 26.

81 Wielu ten wiersz interpretuje chrystologicznie, thumaczac: ,,On nie zrodzit si¢ z krwi, ani z zadzy ciata, ani z
woli m¢za, On zostat zrodzony z Boga”



W kontekscie aktu stworczego na temat centralny Ewangelii wyrasta idea zycia (Cwn),
ktore jest wieczne. W Starym Testamencie Bog jest zrédlem zycia poprzez akt stworczy.
Wszystkie istoty zywe pochodza od Boga, a specjalny akt stworczy obejmuje cztowieka,
poniewaz Bog tchngt w ludzkie nozdrza tchnienie zycia (Rdz 2,7). W pierwotnym stanie
stworzenia przed czlowiekiem otwiera si¢ perspektywa wiecznosci, ktéra jest obtozona
obowigzkiem pelnienia woli Bozej, wyrazonej w obrazie zakazu zrywania owocu z drzewa
poznania dobra i zta (Rdz 2,17). Cztowiek jednak wybiera droge odrzucenia woli Bozej i sam
pragnie stanowi¢ o dobru i1 ztu (Rdz 3,1-7). Obraz drzewa zycia uwypukla prawde, ze tylko
Bog jest panem zycia, a proba siggnigcia w prerogatywy boskie przez cztowieka jest
wejsciem na drogg grzechu. Bog bierze pod swoj szczegdlny patronat ludzkie zycie,
zabraniajac jakiegokolwiek zabijania (Rdz 9,5).% Na strazy ludzkiego zycia stanie ogloszone
przykazanie: ,,Nie zabijaj” (Wj 20,13).

Prolog zapowiada nam, ze w Slowie jest zycie, ktore staje si¢ $wiatloscig. Zatem
rozpoznajac Stowo w Jezusie siegamy do zrodia zycia. Informuje nas o tym wypowiedz
Jezusa skierowana do Nikodema: ,,A jak Mojzesz wywyzszyt weza na pustyni, tak potrzeba,
by wywyzszono Syna Czlowieczego, aby kazdy, kto w niego wierzy, miat zycie wieczne. Tak
bowiem Bég umitowatl $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego
wierzy, miat zycie wieczne” (J 3,14-16). Idea SwiattoSci (dpd¢) przewija si¢ jako jeden z
glownych watkéw Ewangelii 1 jest rowniez obecna w Pierwszym LiScie Jana (1,4.5.7.8.9; 3,
19.20.21; 5,35; 8,12; 9,5; 11,10; 12,35.36.46; 1J 1,7; 2,8.9.10).

Swiatto$¢ w Starym Testamencie jest identyfikowana z obecno$cia Boga. Wydarzenia
dokonujace si¢ w nocy posiadaja znaczenie symboliczne.33 Droga wiary rozpoczyna si¢ w
nocy, kiedy czlowiek jeszcze nie widzi jasno. Zaczyna dopiero rozpoznawac kontury
otaczajacej go przestrzeni. Dopiero promienie $wiatlosci pozwola nam rozpoznaé
rzeczywisto$¢ taka jaka ona jest. Nikodem zaczyna dochodzi¢ do wiary, jest jeszcze w
ciemnosci, ale rozpozna §wiatlo$¢ 1 stanie si¢ cztowiekiem wiary. Abraham dochodzit do
wiary rowniez nocg: Bog ,,poleciwszy Abramowi wyj$¢ z namiotu, rzekl: Spojrz na niebo i
policz gwiazdy, jesli zdotasz to uczyni¢; potem dodal: Tak liczne bedzie twoje potomstwo.
Abram uwierzyl 1 Pan poczytal mu to za zasluge” (Rdz 15,5-6). Zrzeszenie qumranskie

zalecalo studiowanie Prawa nocg, aby w ten sposob rozpoznawac lepiej wole Boza (1QS 6,7-

% por. J. Kudasiewicz, Poznanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, t. 1, Kielce 2000, 129
% por. M. Meinertz, Die ,, Nacht” im Johannesevangelium, ThQ 133(1953), 400-407.



8).34 Wedlug mieszkancéw Qumran ciemnos$¢ to niegodziwosé, a §wiattos¢ to sprawiedliwosc
(1QS 1,5).*° Jest bardzo prawdopodobne, ze zaprezentowany obraz odzwierciedla sytuacje
pierwszych chrzescijan, ktorzy liturgie chrztu sprawowali noca. Przejscie dokonujace si¢ w
przyrodzie odzwierciedlalo zmian¢ dokonujaca si¢ w czlowieku od czyndéw ciemnosci
(okbroc) do dziet $wiattoscei (pdc)(3,19).%

Symboliczne znaczenie lampy jest powigzane z funkcja $wiatta, ktore czgsto posiadato
znaczenie metaforyczne. Reczne lampy oliwne z okresu herodianskiego byly zbyt mate, by
dawa¢ wystarczajgcg ilo§¢ $wiatla. Jedna lampa mogla wigc symbolizowaé jedynie malg
czastke ,,$wiatta™.’ Misja Jana zostata poréwnana do takiej matlej przestrzeni §wiatta, ktorego
czas oddziatywania na otoczenie jest ograniczony. To $wiatlo miato prowadzi¢ do celu, a
p6zniej stracilo na znaczeniu. W ten sposob autor Czwartej Ewangelii wyjasnia posrednio
rowniez $mieré Jana.*®

W literaturze zydowskiej termin $wiatlos¢ odnoszono do Izraela, Jerozolimy,
patriarchow, Mesjasza, Boga, stawnych rabinéw i Prawa.* Prorok Izajasz ukazuje Jerozolimg
jako $wiatlo dla narodow (Iz 60,1-3.19). Prawo jest swiattoscia zycia: ,,bo lampg jest nakaz,
Swiattem Prawo” (Prz 6,23). Podobnie wyraza si¢ autor Ps 119: ,,Twoje stowo jest lampg dla
moich stop i1 $wiatlem na mojej Sciezce”(Ps 119,105). Zna réwniez te interpretacj¢ autor
Ksiggi Madrosci moéwiac: ,,Date§ przed nami stlup ognisty jako przewodnika na nieznanej
drodze” (Mdr 18,3) i nastgpnie dodaje: ,,przez ktorych $wiat mial otrzymac niezniszczalne
Swiattlo Prawa” (Mdr 18,4).40 Autor Ksiegi Madrosci poréwnuje réwniez madro$é¢ z
Swiattodcig, ktoéra wyprowadzita naréd wybrany z niewoli egipskiej (Mdr 10,17). W tym
przypadku Madro$¢ przypomina stup ognisty, ktory prowadzil naréd wybrany przez pustynie,
a wigc samego Boga (Wj 13,21-22).41 Egipcjanie pozostali w ciemno$ci, poniewaz nie

przyjeli $wiattosci i w ten sposob: ,,porazita ich tez $lepota (T5erCIITS ) oI5 )"

% Niech nie zabraknie w miejscu, w ktorym bedzie dziesieciu, czlowieka badajacego prawo w dzien i w nocy,
aby jeden czynit doskonalszym drugiego. Spoleczno$¢ winna czuwac razem trzecia czgs¢ wszystkich nocy roku
czytajac Ksiege i badajac Prawo”. Zob. P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego. Qumran — Wadi
Murabba 'at — Masada, dz. cyt., 30.

% Tekst 1QS 1,5 przypomina J 3,21. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, T.1, TKNT, Freiburg 1965,
91n

% Por. F. Gryglewicz, Dwie wzmianki o chrzcie w Ewangelii $w. Jana, CT XXXV11(1983), nr 1, 71.

¥ Por. C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa 2000, 198.

%8 Por. P. Perkins, Ewangelia wedlug $wietego Jana, dz. cyt., 1136.

¥ por, C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, dz. cyt., 204n.

“0 Por. B. Ponizy, Ksiega Mgdrosci. Od egzegezy do teologii (Biblioteka Pomocy naukowych, 17) ,Poznan 2000,
74n.

L Por. J. Czerski, Zycie, w: Egzegeza Ewangelii $w. Jana, red. F. Gryglewicz, Lublin 1992, 300n.

“2 Por. B. Ponizy, Ksiega Mgdrosci., dz. cyt., 100-111.



Ciemnos¢ dla autora Ksiggi Madrosci to przestrzen, w ktérej nie przyjeto Prawa.* U proroka
Deuterolzajasza §wiatto$¢ stata si¢ forma wyrazajacg ide¢ uniwersalizmu, otwierajaca droge
do spotkania Boga dla pogan: ,,Ustanowi¢ ci¢ $wiattoscig dla pogan, aby moje zbawienie
dotarto az na krance ziemi”(Iz 49,6).44 Wspolnota z Qumran w szczeg6lny sposob uwypuklata
dwie przeciwstawne drogi zycia ludzkiego. Droga SwiattoSci podazaja wszyscy czynigcy
dobro, na drogg ciemnosci chodza czyniacy zto. Dualizm®™ przenika caly $wiat, ale
ostatecznie pozostaje pod Scistym nadzorem Boga. Miedzy synami §wiattosci 1 ciemnos$ci
toczy si¢ nieustanna walka, ktora zakonczy si¢, gdy Bog przybedzie na sad ostateczny i
przyzna zwycigstwo synom $wiathosci.*® Synowie $wiatlo$ci powinni by¢ zawsze gotowi do
ostatecznej eschatologicznej walki z synami ciemnosci, z wojskami Beliala (1QM).*
Przychodzacy Mesjasz bedzie ,,$§wiattem narodow i nadziejg tych, ktérzy smucg si¢ w sercach
swoich”(1Hen 48,4).48

Warto zwroci¢ uwage na $wigto Xyloforii obchodzone 14 Iub 15 ab, w ktérym
liturgicznie odnawiano zapasy drewna w Swiatyni Jerozolimskiej przeznaczonego do
podsycania ognia, ktéry nie moze nigdy zgasna¢ na oltarzu.** Wprawdzie ogien ten byt
zwigzany z kultem ofiarniczym, ale mégt réwniez wyraza¢ obecno$¢ Boga w Swiatyni
Jerozolimskiej.

Swiety ogien byt znany réwniez w $rodowisku grecko-rzymskim. W prytaneionie w
Efezie plonat $wicty ogien ku czci bogini Hestii Bulaii.® Swiatlos¢, zatem wzbudzata
rowniez wsrod Grekow skojarzenia z opieka Boza. W Egipcie w noc Nowego Roku w
Swiatyniach zapalano §wiatto. Plutarch wspomina o wiecznej lampce, opisujac w ten sposob
$wiatlo, ktore stale palono przed posagiem boga. Swiatlo rozpraszajace mrok i chroniace
przed ztymi mocami stato si¢ symbolem czysto$ci 1 dobra. Zadaniem boga Thota byto chroni¢
Swiatto przed ciemnoscia; jako ,,zastgpca Re” towarzyszyl on bogu stonica w jego dziennej
wedréwee, a w nocy S$wiecit jako ksiezyc na firmamencie. Egipcjanie uwazali, zZe

zmniejszanie si¢ tarczy ksiezyca jest wynikiem walki ciemnos$ci z $wiatloScig. Symbolicznie

43 Tamze, 87.

* Por. T. Zielinski, Hellenizm a judaizm, Torun 2000, 52.

*® Dualizm $wiatlta i ciemnoéci uwypuklony zostal przez poglady religijne tradycji perskiej. Por. M.
Sktadkowska, Kultura Persow, dz. cyt., 50.

“® por. J. C. VanderKam, Manuskrypty znad Morza Martwego, dz. cyt., 111n.

" Por. S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, Krakow 1994, 97n.

*s Por. 1Hen 48 4.

“ por. P. Prigent, Upadek Jerozolimy, Warszawa 1999, 17.

%0 Por. E. Jastrzgbska, Miasta Apokalipsy, Warszawa 1999, 40.
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proces ten nazywali zranieniem oka ksi¢zycowego, ktore kazdorazowo Thot uzdrawiat. Warto
jeszcze zauwazyé, ze zmarlemu droge ku nowemu zyciu wskazywat plomien.>

Watek chwaly (66&) nawigzuje do starotestamentalnych przejawow obecnosci Boga w
rzeczywistosci Swiata. Mojzesz stojac naprzeciwko gorejgcego krzewu doswiadczyt chwaty
Bozej. Narod wedrujacy przez pustyni¢ i prowadzony poprzez obtok i1 stlup ognia podaza za
chwata Boga. Chwata Boza przebywata w Miejscu Najswietszym, gdzie arcykaptan wchodzit
raz w roku, w dzien Jom Kippur, by przebtaga¢ Boga za grzech wiasne i narodu. Chwata
Boza uobecniata si¢ w cudownych dzietach prorokéw, przede wszystkim Eliasza i Elizeusza.
Najpehniej jednak chwala Boza objawia si¢ w Jezusie, w Jego dzielach, a przede wszystkim w
Jego zwyciestwie na krzyzu.

Przejawem chwaty jest dziatanie taski. Juz lud Starego Przymierza dos$wiadczat tej
catkowicie darmowej inicjatywy Boga, nie dajaca si¢ wytlumaczy¢ zadng zastuga ze strony
narodu wybranego: zadnymi warto$ciami tego narodu ani jego wielkosciag (Pwt 7,7), ani
dobrym postgpowaniem (Pwt 9,4), ani ,,sitg ramienia” (Pwt 8,17), lecz tylko i wylacznie tym,
ze: ,,Jahwe was umitowal i chce wam dochowa¢ przysiegi danej ojcom waszym” (Pwt 7,8).
Teraz taska (xapLc) objawiata si¢ najpetniej, jako przejaw mitosci Bozej, ktora jest w Jezusie,
dlatego Jan, napisze ,,Bog jest mitoscia” (1J 4,8.16). Najpehniej taska Boga objawia si¢ w
Jezusie na krzyzu, kiedy z Jego boku wyptyneta ,.taska po tasce” (xapiv avti yapitog) (1,16),
czyli ,.krew i woda” (alpe kol ¥éwp) (19,34).

»Boga nikt nigdy nie widziat” (1,18; 1J 4,12), ale zobaczyliSmy Jego oblicze w
Jednorodzonym (povoyevrc), czyli w Synu Bozym (1,34). On jest zroédtem taski, dzieki ktorej
,Bog trwa w nas” (1J 1,12) 1 jesli si¢ wzajemnie mitujemy, $wiat moze ujrze¢ oblicze Boze w

naszej milosci.

5 por. M. Lurker, Bogowie i symbole starozytnych Egipcjan, \Warszawa 1995, 218n.



