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Wyklad 28 - Ewangelia wedlug Jana —
Jezus objawia swoje postannictwo na tle liturgii Swi¢ta Namiotow
(7,1 -9,41) — czesé¢ 1

Sw. Jan zaprasza nas do wspélnoty Ko$ciola w Efezie' na dramat> w dwoch aktach z
prologiem i epilogiem.’ Oto przed nami dwie odstony sceny ze Swieta Namiotow. Jezus
objawi si¢ nam jako zrédto wody zywej 1 jako $wiatlo§¢ $wiata. Jako uwazni uczestnicy
dramatu, ktdry rozgrywa si¢ przed nami, starajmy si¢ przyjrze¢ z uwaga wystepujacym
postaciom, doceni¢ znaczenie miejsca 1 czasu akcji oraz nie zlekcewazy¢ uzytych
rekwizytéw, a przede wszystkim wyciggna¢ witasciwe wnioski teologiczne, ktore pozwolg
nam zrozumie¢ postannictwo Jezusa. Autor dramatu nie chce bySmy zatrzymali si¢ tylko na
obejrzeniu tej sceny, ale bySmy stali si¢ jej uczestnikami. To za§ zobowigzuje nas do
przeniesienia atmosfery prezentowanego dramatu w nasze codzienne zycie. Jesli pod koniec
tej sceny poczujesz smak wody zywej 1 pojdziesz z radoScig za $wiatlo$cig §wiata to znaczy,
ze stales si¢ jednym z uczestnikow rozgrywanego dramatu. Jesli nie! Obejrzyj te scene

jeszcze raz!

Zrodlo wody zywej
(7,1 - 8,11)*

! Za Efezem jako miejscem powstania ostatecznej wersji Ewangelii Jana opowiada si¢ tradycja wywodzaca sie
od $w. Ireneusza, Adv. Haer., 3,1,1. Z posrod innych prawdopodobnych miejsc wymienia si¢ sSrodowisko
Antiochii oraz Aleksandrii. Wydaje si¢ jednak, ze najbardziej miarodajnym miejscem powstania Ewangelii Jana
pozostaje Efez. Por. A. Paciorek, Ewangelia umilowanego ucznia, Lublin 2000, 68.

? Za strukturg Ewangelii Jana w formie dramatu opowiada si¢ S. S. Smalley, Ewangelia wedlug $w. Jana, w:
Stownik wiedzy biblijnej, red. B. M. Metzger, M. D. Coogan, Warszawa 1996, 158.

3Za dwucze$ciowym podzialem opowiadaja sie: C. H. Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel,
Cambridge 1953, B. F. Westcott, The Gospel according to St. John, London 1903, 1. de la Potterie, I/ vangelo
di San Giovanni, w: Introduzione al Nuovo Testamento, red. G. Rinaldi, P. De Benedetti, Brescia 19713, 893, R.
E. Brown, The Gospel according to John, (The Anchor Bible), I-1I, New York, 1966-1970, H. Langkammer
dzieli Ewangeli¢ Jana na trzy czgsci, tenze, Teologia Nowego Testamentu, Wroctaw 1985, 187. Réwniez na trzy
czgséci wyodrgbnia w Ewangelii Jana, ale wedtug kryterium chronologiczno-geograficznym: J. H. Bernard, 4
Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to St. John, (ICC) 1928. W oparciu o dane liturgii
judaistycznej D. Mollat wyodrgbnia schemat o$miu tygodni, tenze, Vangelo secondo Giovanni. La Bibbia di
Gerusalemme, Bologna 1992", 2257nn. Zmodfikowana, opartg na dniach stworzenia, o§miocze$ciowg strukture
proponuja: M. E. Boismard, A. Lamouille, Synopse des quatre Evangiles en francais, 111, L’ Evagile de Jean,
Paris 1977.

4 Przyjmuje sie, ze opowiadanie kobiecie cudzotoznej jest agrafonem wigczonym w narracje Janowg ok. 111 w.
Mozliwe, ze pochodzi z tradycji, ktora przechowywata Ewangelia Hebrajeczykdéw. Por. M. Starowieyski,
Ewangelie apokryficzne zachowane fragmentarycznie, w: Apokryfy Nowego Testamentu, T. 1*, Lublin 1986,
70.



1. Postacie akcji:
Jezus (Inootc)
jestes opetany przez ztego ducha (datpoévior)” (7,20)

W czasach Jezusa przekonanie o dziataniu demonéw pozwalato wyjasni¢ wiele
zjawisk negatywnych w ludzkim zyciu. Demon byt uwazany za zla natur¢ bedacego na
ustugach Szatana, przeciwnika Boga. Duchy te objawialy swa moc wywotujagc miedzy innymi
Slepote, gluchote, paraliz, epilepsje, oblgkanie,” a wigc wszelkiego rodzaju choroby, mogty
by¢ nawet odpowiedzialne za $mieré cztowieka.® Stowa wilozone w usta thumu: ,,jeste$
opetany przez zlego ducha” nie kwestionujg czynéw Jezusa, ale podwazaja ich przestanie.
Jezus w znakach objawia swoje boskie postannictwo. Thum nie przyjmuje takiej interpretacji
znaku 1 odczytuje go odwrotnie jako przejaw dzialania sit demonicznych. Rozumowanie
thumu oparte jest na interpretacji Prawa jako woli Bozej. Wedtug tego sposobu myslenia, czyn
nie mieszczacy si¢ w kategoriach oficjalnej wykladni Prawa musi naleze¢ do sit
przeciwstawnych Bogu, czyli do sfery demonicznej. Ta bledna interpretacja uzdrowienia
cztowieka w szabat’ pozwala Jezusowi jeszcze petniej wyjasni¢ swoje postannictwo i dlatego
ustyszymy: ,,Ja jednak nie przyszediem sam od siebie; lecz prawdziwy jest Ten, ktory Mnie
postat, ktéorego wy nie znacie”. Jan nie pozwolit przeméwi¢ sitom demonicznym w sposob
bezpo$redni®, wystarczyta ich obecno$¢ w oskarzeniu, by Jezus mogl objawi¢ swoje

postannictwo.

Ten prawdziwie jest prorokiem (00t6¢ €otiv aAnfdc 6 mpodnitne) (7,40)

Prorok to cztowiek powotany przez Boga, ktéry doswiadczal szczegdlnego objawienia
Bozego i byl zobowigzany glosi¢ je ludowi.” Stwierdzenie, ze Jezus jest prorokiem, jest
pierwszym etapem do uznania nauki Jezusa. Nastgpuje afirmacja przez thum stow Jezusa jako

or¢dzia Boga. Prawdopodobnie wspdlnota qumranska oprocz Mesjasza krolewskiego z rodu

3 Por. P. S. Minear, Demony, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B. M. Metzger, M. D. Coogan, Warszawa 1996,
108.

8 Por. M. Miinnich, Obraz Jahwe jako wtadcy choroby w Biblii Hebrajskiej na tle béstw bliskowschodnich, dz.
cyt.,181-183.

" Dialog z rozdziatu siédmego wyraznie nawiazuje do wydarzenia uzdrowienia w szabat z rozdziatu piatego. Za
takg pierwotng kolejnoscia opowiada si¢ R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium 11, dz. cyt., 183-184.

8 W Ewangelii Jana wérod opisow uzdrowien nie spotykamy egzorcyzmow. Por. P. Perkins, Ewangelia wedtug
sw. Jana, w: Katolicki komentarz biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, Warszawa 200, 1109.

? Szerzej na temat istotnych aspektow konstytuujgcych postaé proroka J. S. Synowiec, Prorocy Izraela ich pisma
i nauka, Krakow 1994, 11-22.



Dawida i Mesjasza z rodu Aarona spodziewata si¢ Mesjasza - Proroka na podstawie tekstu Ml
3,22-24." W tym duchu moze by¢ interpretowane oczekiwanie z 11QMelch 18, ktore jest
peszerem do Iz 61, 2-3."" Wiara w powstanie proroka takiego jak Mojzesz, zwanego Taheb
(,,ten, ktory przywraca™), jest osrodkiem mesjanizmu samarytanskiego.'? Oczekiwania takiego
proroka mogly by¢ rozwinigciem zapowiedzi z Pwt 18,18: ,,Wzbudzg¢ im proroka sposrod ich
braci, takiego jak ty, 1 wloze w jego usta moje stowa, bedzie im moéwil wszystko, co

rozkaze”"

To jest Mesjasz (OUtoc €otiv 6 Xprotde) (7,41)

Mesjasz (heb. U’W@, pomazaniec, gr. XpLoTés) poczagtkowo odnoszono do krola
nastepnie w okresie powygnaniowym, kiedy nie bylo juz krola, termin ten uzywano w
odniesieniu do arcykaptana, ktory faktycznie wypetial wiele funkcji krolewskich. W czasach
rzadéw dynastii hasmonejskiej wzmogly si¢ oczekiwania nowego pomazanca z dynastii
dawidowej uzupetione jeszcze przez oczekiwanie drugiego Mesjasza z rodu Aarona. Wydaje
si¢, ze stronnictwo faryzeuszy sktaniato si¢ bardziej ku oczekiwaniom Mesjasza dawidowego.
Odzwierciedleniem tych oczekiwan sa Psalmy Salomona przypisywane temu $rodowisku.'
Autor Psalméw Salomona wota: ,,Wejrzyj, Panie, i wzbudz im kréla, syna Dawida w
momencie, ktory sam uznasz, aby panowat nad sluga Twym Izraelem” (PsSal 17, 21).
Nastepnie nazywa oczekiwanego krola pomazaficem Pafiskim (xpLoTos kuptov).”” Wspolnota
qumranska przyjmowata poglad o koniecznosci rozdziatu funkcji krélewskich od kaptanskich
i w swoich oczekiwaniach spodziewala sie przyjscia dwoch Mesjaszy'®, jednego z rodu
krolewskiego (1Q Sa 2,14.20)", potomka Dawida (4Q 252)", drugiego z rodu Aarona (CD
12,23-13,1, por. CDI14,19; 19,10-11; 20,1)."” Zauwazy¢ nalezy, ze bylo rowniez
rozpowszechnione przekonanie, ze przed swym wystapieniem Mesjasz powinien by¢ zupetnie

nieznany (1Hen 48,6).% Jednak na podstawie proroka Mi 5,1 okre$lano przynajmniej miejsce

' Por. P. Muchowski, Komentarze do rekopiséw znad Morza Martwego, Krakow 2000, 47.

" Por. J. F. A. Sawyer, Mesjasz, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B. M. Metzger, M.D. Coogan, Warszawa
1996, 513.

12 Tamze, 513.

" Por. P. R. Gryziec, Spotkania przy studni. Rozwazania o teologii Ewangelii wg $w. Jana, dz. cyt., 47.

'* Por. R. Rubinkiewicz, Wprowadzenie do apokryféw Starego Testamentu, Lublin 1987, 74.

'3 Por. A. Tronina, Psalmy Salomona oraz ich echa w pismach Nowego Testamentu (cz.2), RT XLII (1995), z.1,
S54n.

' Por. P. Muchowski, Komentarze do rekopiséw znad Morza Martwego, Krakow 2000, 46n.

7 Por. P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego, dz. cyt., 40.

8 Tamze, 178.

' Tamze, 193-209.

2 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug sw. Jana, PSSINT, Lublin 2000, 112.



pochodzenia Mesjasza, wskazujac na miasteczko Betlejem.?!

Wydaje si¢, ze na temat
pochodzenia Mesjasza istniato wiele pogladow w S$rodowisku zydowskim. Faryzeusze
przyjmowali prorokdw jako natchnione ksiegi, ktore kontynuuja objawienie Boze.
Saduceusze koncentrowali si¢ na Torze, a pisma prorokow traktowali tylko jako komentarz do
Tory. Poniewaz Tora nie okreslata precyzyjnie miejsca pochodzenia Mesjasza wydaje sie, ze
Saduceusze przyjmowali poglad o niewiadomym miejscu pochodzenia Mesjasza. Zanotowana
wypowiedz Ewangelisty: ,,Niektorzy sposrod mieszkancow Jerozolimy mowili: Czyz nie jest
to ten, ktorego usitlujga zabi¢? A tymczasem On jawnie przemawia i nikt si¢ Mu nie
sprzeciwia. Czyzby wigc starsi naszego ludu uznali, ze jest On rzeczywiscie Mesjaszem?
Wiemy przeciez skad On pochodzi, natomiast gdy przyjdzie Mesjasz, nikt nie bedzie wiedziat
skad jest!” (7,25-27). Nalezy przypuszczaé, ze stowo ,,niektorzy” odnosi si¢ do pogladow
saduceuszy. Dyskusja zaprezentowana we fragmencie 7,40-43 natomiast przedstawia
stanowisko faryzeuszy i zelotdow w kwestii przyjscia Mesjasza: ,,A wtedy wsroéd thumow,
ktore Go stuchaty, odezwaty si¢ glosy: Oto prawdziwy prorok! Inni moéwili: To jest Mesjasz!
Jeszcze inni pytali: Czyzby Mesjasz mial przyjs¢ z Galilei? Czyz Pismo nie powiedzialo, ze z
pokolenia Dawidowego 1 z miejscowosci Betlejem, skad byt Dawid, przyjdzie Pomazaniec? I
powstat w thumie roztam z Jego powodu”. Faryzeusze na podstawie Mi 5,1 i Ps Sal 17,21
okreslali miejsce 1 r6d pochodzenia Mesjasza. Zeloci dopuszczali przyjScie Mesjasza z
Galilei, czego dowodem bylo wystapienie Judy Galilejczyka. Ewangelista przytoczyl nam
trzy poglady na temat przyj$cia Mesjasza, saducejski o niewiadomym pochodzeniu Mesjasza,
faryzejski o pochodzeniu z Betlejem i rodu Dawida, zelocki dopuszczajacy przyjscie
Mesjasza z Galilei. Kto wie, czy w stwierdzeniu: ,,Oto prawdziwy prorok!” (7,40) nie kryje
si¢ poglad Samarytan, ze Mesjasz bedzie przede wszystkim prorokiem, wowczas mielibySmy

czwartg opini¢ na temat majacego przyj$¢ Mesjasza.

Nauczyciel (8t8dokalos) (8,4)

Tytut nauczyciel (hebr.: rabbi - ,mistrz”) przystugiwat uczonym interpretujagcym
teksty $wiete.”> Przywodca wspdlnoty w Qumran otrzymuje tytut Nauczyciel
Sprawiedliwo$ci. Prawdopodobnie przed wygnaniem z Jerozolimy pelit on funkcje
arcykaptana w latach od 159 do 152 przed Ch.”® Zatem przyjecie tytulu Nauczyciela

Sprawiedliwo$ci przez bylego arcykaplana w jakim$ stopniu wyrazalo roszczenia

2! Szerzej na ten temat: W. M. Ramsay, Was Christ Born at Bethlehem?, New York 1898.
2 Por. H. Langkammer, Nauczyciel, w: Stownik biblijny, Katowice 1989, 112.
2 Por. P. Muchowski, Komentarze do rekopisow., dz. cyt., 42n.



przynajmniej do jakiej$ czgsci funkcji arcykaptanskich. Ta sfera dziatalnosci Nauczyciela
Sprawiedliwo$ci mogta si¢ sta¢ odpowiedzialno$¢ za interpretacje¢ Prawa 1 przekaz tradycji.
Poniewaz wspolnota zyla przekonaniem, ze czasy ostateczne juz nadchodza, dlatego
Nauczyciel Sprawiedliwosci wypelnial zadania aktualizacji stow Prawa w konkretnych
warunkach funkcjonowania wspolnoty. Idea nauczycieli interpretujacych Prawo odgrywata
rowniez znaczacg role w srodowisku faryzeuszy. Uksztaltowaly si¢ nawet wielkie szkoty
wokot stawnych mistrzow. Ich powaga byta tak wielka, ze wpltywata na ksztalt zycia
spolecznego 1 religijnego. To oni bedg fundamentem spoleczenstwa po zburzeniu Jerozolimy
w 70 r. nadajac mu gltéowne kierunki rozwoju. W czasach ostatecznego redagowania
Ewangelii Janowej to nie prorocy, ani kaptani wptywali na zycie religijne spotecznosci
zydowskiej, ale wlasnie srodowisko nauczycieli.

W tym kontek$cie tytul nauczyciel odniesiony do Jezusa ukazuje Go jako
spadkobierce tradycji prorockich. Moze tez wskazywaé na wypelnienie nadziei realizowania
si¢ czasOw ostatecznych, w ktorych oczekiwano Prawodawcy 1 kodyfikacji Prawa.

W filozofii greckiej, a przede wszystkim u stoikow, me¢drzec byt tym, ktory odkrywat

prawa $wiata, ktorymi kieruje boski logos.* Medrzec zatem uczestniczyt w zyciu boskim.

Pan (kvpLos) (8,11)

Tytul Pan sigga swoja tradycja Starego Testamentu. Z wielkiego szacunku wobec
imienia Bozego Jahwe zastepowano je przy czytaniu tekstu swietego zwrotem ,,Adonaj” (mdj
Pan). Tradycja ta zostata uwienczona w greckiej wers;ji tekstu swietego w Septuagincie, ktora
oddaje imi¢ Jahwe stowem ,,Pan” (Kyrios). Tytut ten wobec Boga stosujg rowniez Filon i
Jozef Flawiusz. Znany jest on rowniez w srodowisku hellenistycznym, gdzie egipscy i greccy
bogowie religii misteryjnych odbierajg czes$¢ jako ,,Panowie”, na przyktad: Pan Serapis, Pani
Izyda. Wydaje sie, ze tytut ten rowniez przejgty zostat przez kult cesarski, w ktorym czczono
ich jako bogdw.” Obydwie tradycje mogly wywrze¢ na chrze$cijanskie zastosowanie tytutu
Pan wobec Jezusa. Z jednej strony tytut Pan byt kontynuacja tradycji Septuaginty, a z drugiej
strony stawal si¢ osnowg polemiki z rozwijajacym si¢ kultem cesarskim. Zatem tytul Pan dla

wspolnoty pierwotnego Kosciota stal si¢ uniwersalnym wyznaniem wiary w Jezusowe

2 Por. D. Mrugalski, Logos. Filozoficzne i teologiczne 2rddta idei wezesnochrzescijanskiej, Krakow 2006, 65.
» Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, T. 2., Bog byt w Chrystusie, Krakéw 1985, 227n.



bostwo, byl zrozumialy dla chrzeécijan wywodzacych si¢ z narodu zydowskiego jak i z

poganstwa.

Bracia (a8eAdotl)

Starotestamentalnym zwyczajem terminem ,,brat” okresla si¢ nie tylko bezposrednie
rodzenstwo, ale rowniez blizszych krewnych (kuzynéw) i w takim sensie ujmuje Nowy
Testament pojecie ,,braci” Jezusa. Ewangelista Marek wylicza nawet imiona czterech braci:
Jakub, Jozef, Juda i Szymon (Mk 6,3).° Mato prawdopodobna wydaje sie natomiast ta cze$¢
tradycji, ktéra opowiada si¢ za przyjeciem istnienia braci z rzekomego pierwszego
malzenstwa Jozefa. W ten sposob pojecie ,,braci Jezusa” wyjasnia Protoewangelia Jakuba?’,
Klemens Aleksandryjski®, Orygenes® i inni Ojcowie Kosciota. Pojawila si¢ rdéwniez
koncepcja, ze ,,bracia i siostry Jezusa” to Jego rodzenstwo, ktore po Nim urodzito si¢ Maryi i
Jozefowi.”® Na scenie bracia pojawiaja sie w kontek$cie niezrozumienia misji Jezusa.”' Ich
obecno$¢ 1 postawa niewiary poteguje konieczno$¢ Jezusowego udania si¢ na $wigto

Namiotow 1 objawienia si¢ Swiatu.

Zydzi (TovdaioL)

Sw. Jan unika terminu ,Izrael”, oznaczajacego wybranstwo narodu zydowskiego.
Ewangelista jest $wiadom, ze wraz z odrzuceniem Chrystusa, ku ktéremu zmierzato cate
objawienie Starego Testamentu, skonczyla si¢ racja wybranstwa 1 Izrael stat si¢ zwyklym
narodem. Przystuguje mu teraz tylko $wiecka nazwa ,,Zydzi”( ol ’Tovdaior), uzywana
wylacznie w stosunkach z obcymi. Tytut ,,Izrael” po odrzuceniu Mesjasza juz narodowi nie
przystuguje, totez spotykamy go w czwartej Ewangelii tylko cztery razy (1,31.50; 3,10;
12,13), zawsze w odniesieniu do narodu wybranego z okresu starotestamentowego. Natomiast
termin ,,Zydzi” w Ewangelii Jana wystepuje bardzo czesto, bo az 72 razy, podczas gdy w

ewangeliach synoptycznych tylko sporadycznie.*? Najczesciej terminem ,,Zydzi” Jan bedzie

2% Por. L. Stachowiak, Ewangelia sw. Jana, (PSNT, IV), Poznan-Warszawa 1975, 224.

7 Por. Protoewangelia Jakuba, w: Apokryfy Nowego Testamentu, t. 1* red. M. Starowieyski, Lublin 1986

% In epist. ludae catholica. GCS 17, 206.

¥ In Matth. 13,53. GCS 40,21.

3% Ta hipoteza przyjmowana jest w niektorych kregach protestanckich. Por. M. Rosik, Archeolog czyta Biblie.
Nowe odkrycia: Falszerstwa czy wyzwania dla wiary?, Wroctaw 2006, 55.

31 Por. J. Lach, Bracia Jezusa, StTh 11(1973) nr 2, 257-264.

32 Por. P. Szefler, Zydzi, w: Egzegeza Ewangelii §w. Jana, red. F. Gryglewicz, Lublin 1992, 337n oraz U. C. Von
Wahdle, The Johannine ,,Jews”. A Critical Survey, NTS 28(1982), 33-60, tenze, “The Jews” in the Gospel of
John — Fifteen Years of Research (1983-1998), EThL 76(2000), 30-55.



okreslat opozycje wobec Zbawiciela. Zmuszajac odbiorce jego oredzia do dokonania wyboru
miedzy stanowiskiem reprezentowanym przez ,,Zydow”, a objawiajacym sie Jezusem. Taki
wybor musiat by¢ dokonany w czasach ksztattowania si¢ Ewangelii Jana. Synagoga pragnac
zachowa¢ ortodoksyjng wyktadni¢ Prawa zadata deklaracji od swoich wyznawcéw odlgczenia
si¢ od wyznawcoéw Chrystusa. Wydaje sie, ze dominujacy wplyw na sposéb myslenia
przedstawicieli synagogi wywarty wplyw dwa $rodowiska zydowskie. Szkota faryzejska®,
ktora wptyneta na ostateczny ksztalt doktrynalny synagogi na synodzie w Jamnia okoto 90 r.
po Chr. Druga szkota zelocka nadata nacjonalistyczny ksztalt mysli Zydowskiej juz w latach
pieédziesigtych po Chrystusie. Chrze$cijanie zydowskiego pochodzenia musieli opuszczaé
Ziemie Swicta ze wzgledu na wiaczenie pogan nieobrzezanych do swojej wspélnoty i z tego
powodu byli traktowani jako ci, ktorzy profanuja Ziemie Swicta. Ostabieni saduceusze po
zburzeniu $wiatyni w 70 r. nie wywierali juz powazniejszego wptywu na ksztalt Zycia narodu
zydowskiego. Podobny los spotkat wspolnote esseniska po zburzeniu przez Rzymian centrum
ich zycia duchowego w Qumran. Zatem $rodowisko faryzejskie oraz zelockie zazadato
wyraznej deklaracji po stronie narodu zydowskiego i przeciwko rodzacej si¢ nowej drodze
chrzescijanskiej traktowanej przez te S$rodowiska jako sekte. Wspdlnota Kosciota nie
pozostata obojetna na doktrynalne zagrozenie ze strony $rodowiska faryzejsko - zelockiego i
polemizujac z nim zadala od swoich wyznawcéw jednoznacznego opowiedzenia si¢ po

stronie Chrystusa.

Thum, ktory nie zna Prawa (6 dyAog odtog 6 pufy ywdokwy TOv véuov)

Okreslenie ,,thum, ktory nie zna Prawa” prawdopodobnie odnosi si¢ do am ha-arec
(ludzie ziemi), ktorym ze wzgledu na wykonywane codziennie czynno$ci w zajeciach
rolniczych trudniej byto zachowa¢ przepisy rytualnej czysto$ci.** Wynikato to rowniez z faktu
skromnego wyksztatcenia. Stad pogarda ze strony faryzeuszy, ktorzy reprezentowali elite
kraju w dziedzinie wyksztatcenia. Zamieszkiwali przede wszystkim Galilee*, co mogto by¢
dodatkowym zrodtem pogardy ze strony faryzejskich elit. Prawdopodobnie ttumnie
przybywali na §wigto Namiotow, ze wzgledu na zakonczenie wszystkich prac polowych w

porze jesienne;j.

3 Szerzej na temat pogladow roznych kierunkéw religijnych pisze: M. Hadas-Lebel, Jozef Flawiusz. Zyd
rzymski, thum. J. Radozycki, Warszawa 1997, 25-37.

3 Por. A. R. Sikora, Kategorie wolnych obywateli Izraela, w: Zycie spoteczne w Biblii, red. G. Witaszek,
Lublin 1998, 258nn.

3 Por. A. Unterman, am ha-arec, w: Encyklopedia tradycji i legend zydowskich, Warszawa 1994, 22.



Uczniowie (uodntel)

Uczniowie Jezusa rozumiani s tutaj szerzej niz grono dwunastu. Po kryzysie
galilejskim wielu z nich odchodzito, co §wiadczyto, ze posiadajg jeszcze niewystarczajaca

wiare, by zrozumie¢ postannictwo Jezusa.*

Mieszkancy Jerozolimy (‘IepocoAupitat)

Szacuje sie, ze Jerozolima za czaséw Heroda Wielkiego mogta liczy¢ okoto 120 tys.
mieszkancow.’’ Struktura spofeczna mieszkancOw z pewno$cig byla zrdoznicowana, ale
prawdopodobnie wszystkich przepetniata duma z obecnosci $wiatyni. Swigtynia byta rowniez
zrodlem uswiecenia jej mieszkancow. Przestrzenie obecnos$ci Boga wzrastaly od $wiata
poganskiego poprzez Ziemie Swieta do Jerozolimy i §wiatyni, w ktorej miejsce najswictsze
bylo dostepne tylko raz w roku w dzien Jom Kippur dla arcykaptana. Mieszkancy Jerozolimy
znajdowali si¢ w hierarchii dosy¢ wysoko w stosunku do ludzi diaspory czy mieszkancow

Galilei i z ich opinig liczyly sig¢ elity religijne.

Zwierzchnicy (ol dpyovTes) (7,26)

W Atenach archontami nazwano 9 najwazniejszych urzednikow, ktorych zadania
koncentrowaly si¢ wokot spraw sagdowniczych, religijnych i ewentualnie wojskowych.*®* W
Jerozolimie kwestie sadownicze rozstrzygat sanhedryn i prawdopodobnie na ich opini¢

czekali ludzie w kwestii interpretacji wystapienia Jezusa.
Faryzeusze (QopLoaniol)
Grupa faryzeuszy prawdopodobnie wylonita si¢ z ruchu chasydzkiego (pobozni,

wierni), ktorych spotykamy w II w. przed Chr. ** Z czasoéw wojny domowej za rzagdow

Aleksandra Janneusza (103-76) pochodza pierwsze wzmianki o peruszim, czyli faryzeuszach,

3 Por. P. Perkins, Ewangelia wedtug swietego Jana, dz. cyt., 1142.

37 Por. K. Armstrong, Jerozolima miasto trzech religii, Warszawa 2000, 163
3 Por. Mala encyklopedia kultury antycznej, archont, Warszawa 1988, 72.
39 Por. J. Bright, Historia Izraela, Warszawa 1994, 440.



a wiec ,,tych, ktorzy sie odtgczyli”.* Jozef Flawiusz szacuje ich liczbe na terenie Palestyny na
ok. 6 tys., ale ich oddziatywanie jest o wiele szersze.

Trudno zdefiniowaé jednoznacznie srodowisko faryzeuszy. Z pewno$cig mozemy ich
traktowa¢ jako ugrupowanie religijne, ale rowniez jako formacj¢ polityczng. Z punktu
widzenia przecigtnego cztonka narodu wybranego tych dwoch sfer zycia nie mozna bylo
catkowicie rozdzieli¢. Religijno$¢ oparta na Prawie nie mogla unikna¢ porzadkowania zycia
publicznego, a wiec wchodzenia w sfere zycia politycznego. Z punktu widzenia srodowiska
hellenistycznego mozna faryzeuszy traktowac jako szkotg filozoficzng na réwni ze stoicka,
platonska czy pitagorejska. Szkota preferowala styl zycia oparty na Prawie, dazyta do jego
komentowania 1 rozwijania doktryny w spojng nauke zasad postgpowania (613 zasad). Szkota
posiadata wybitnych mistrzow Hillela 1 Szammaja oraz ich uczniéw. Byli oni ekspertami w
dziedzinie halachy, czyli w zakresie wszystkiego, co dotyczy sposobu wypehiania przykazan
Bozych przepisanych w Torze.*' Faryzeusze w pogladach religijnych wyrdzniali si¢ wiarg w
istnienie aniotow, w zmartwychwstanie cial, oraz swoistag wolno$¢ cztowieka, ktorego zyciem
kieruje opatrzno$¢ Boza.* Praktykowali prosty styl zycia oparty na przepisach czystosci
rytualnej, postach, przestrzeganiu szabatu i wypehianiu dziesieciny.” Tworzenie jednak
wokol Prawa ostony, czyli przepisow, ktére juz wczesniej informowaly o grozacym

niebezpieczenstwie przekroczenia Prawa doprowadzito do sformalizowania zycia religijnego.

Nikodem (Nik6dnog)

Posta¢ Nikodema pojawia si¢ na scenie trzykrotnie: najpierw zadaje pytanie Jezusowi
(J 3), p6zniej broni Go (7,50-52) 1 wreszcie pojawia si¢ razem z Jozefem z Arymatei, aby
przygotowac cialo Jezusa do pogrzebu (19,39). Reprezentuje czgs¢ srodowiska faryzeuszy,

ktorzy sprzyjali nauce Jezusa, ale nie zdotali opowiedzie¢ si¢ otwarcie za Jezusem.*

Kaplani (apyLepeic) (7,45)

“ Por. P. Johnson, Historia Zydéw, Krakéw 1994, 117.

# Por. M. Hadas-Lebel, Jozef Flawiusz Zyd rzymski, Warszawa 1997, 25n.

2 Por. H. Langkammer, Stownik biblijny, Katowice 1989, 58.

# Por. A. J. Saldarini, Faryzeusze, w: Encyklopedia biblijna, Warszawa 1999, 292nn.
# Por. D. M. Smith, Nikodem, Encyklopedia biblijna, red. J. Achtemeier, dz. cyt., 836.



Kaptani pozostajag wyraznie w tle faryzeuszy jest to prawdopodobnie wynikiem
sytuacji jaka powstata po zburzeniu Swiatyni Jerozolimskiej. Wielu kaptanow z elit zgingto w
powstaniu, a ci, ktorzy pozostali nie odgrywali juz tak waznej roli, poniewaz ustal kult w
Swiagtyni 1 kaptanom pozostalo wiasciwie tylko blogostawienstwo. W czasach zatem
redagowania ewangelii gtownymi oponentami chrzescijan byli faryzeusze i uczeni w Pismie i

oni zostali wyeksponowani w tekscie.

Straznicy (bmmpétat) (7,45-46)

Za czasow rzymskiej okupacji Palestyny obszaru $wiatyni pilnowaly przynajmniej
dwie rézne grupy strazy. Jedng stanowili rzymscy Zolnierze stacjonujacy w twierdzy Antonia,
drugg cztonkowie ochrony zatrudnieni przez kaptandow petigcych stuzbe w $wigtyni.* W tym
przypadku chodzi o straz zatrudniong przez kaptanoéw, ktorych zadaniem bylo pilnowanie
porzadku w $wiatyni 1 pilnowanie Zzeby Zaden poganin nie przekroczyt kregu Swigtego.
Otwarto$¢ na stowa tej grupy Iudzi shuzy ewangeliScie do zacie$nienia kregu
odpowiedzialnosci za odrzucenie oredzia Jezusa do warstw wyzszych S$rodowiska

zydowskiego.

Kobieta pochwycona na cudzolostwie (yuvrn éml polyelq katelAnuuévny)

Wedhug Pwt 22,23-24 kobiety zame¢zne, ktore dopuscity sie cudzoldstwa nalezato
kamienowaé.* Prawdopodobnie jednak Zydzi nie mogli wykonywaé takiej egzekucji ze
wzgledu na zakaz rzymski. Jezus, zatem zostal postawiony migdzy wyborem prawa
zydowskiego lub rzymskiego.

Uwolnie z grzechu kobiety cudzoloznej moze posiadaé znaczenie symboliczne.
Otrzymuje ona taki sam tytul yovn jak Maryja w Kanie Galilejskiej i w wydarzeniu pod
krzyzem. Moze nie jest zatem dzietem przypadku, ze tytut ten pojawia si¢ rowniez w centrum
Ewangelii. Posta¢ kobiety cudzoloznej moze przypominaé stan, w ktory wprowadzita nas
Ewa, czyli stan grzechu. Maryja zostala zachowana od tego grzechu, dlatego tytul yuwn
otrzymuje juz na poczatku Ewangelii, kobieta cudzotozna reprezentuje nasz stan,
oczekujacych na wyzwolenie z grzechu, ktére dokona si¢ w momencie wywyzszenia Jezusa

na krzyzu, ale tereaz jest zapowiadane przez gest darowania win przez Jezusa.

4 Por. J. A. Dearman, Straz, Straznik, Encyklopedia biblijna, red. P. J. Achtemeier, Warszawa 1999, 1146n.
% Por. S. Lach, Ksiega Powtérzonego Prawa, PSST 11/3, 223n.



Posta¢ kobiety cudzotoznej jest umieszczona na tej samej lini proklamcji dzieta
Jezusa, co posta¢ Lazarza. Wskrzeszenie Lazarza zapowiada zmartwychwstanie 1 otwarcie dla
nas przestrzeni zycia wiecznego. Uwolnienie z grzechow kobiety cudzotoznej zapowiada

nasze wyzwolenie z grzechu dzigki dzietu Jezusa.

a/ postacie tta akcji:

Jan nie wszystkie postacie powotuje na scen¢ w sposob bezposredni, niektore
pozostaja w tle akcji, ale ich obecno$¢ pozwala nam pelniej odczyta¢ zadania gldéwnych
postaci akcji. Glowng postacia tla akcji pozostaje Mojzesz (7,19-23), ktéry jest
reprezentantem prawa starotestamentalnego. Relacja pomigdzy Jezusowym oredziem, a
prawem starotestamentalnym pozwala Janowi wyeksponowac postannictwo Jezusowe. Jezus
uzdrawiajac w szabat ukazuje si¢ nam jako nowy prawodawca, ktéry ma wladze
interpretowania Prawa. W czasach mesjanskich oczekiwano przyj$cia prawodawcy, ktory
oglosi prawo krdlestwa mesjanskiego. Jezus oglasza to prawo, ale Zydzi nie s3 w stanie go
przyjac.

W tle akcji przywotani sa rowniez Grecy (7,35-36), ktorzy sa reprezentantami Swiata
poganskiego. Spodziewano si¢, ze w czasach mesjanskich wielu pogan bedzie przyjmowato
droge prawa starotestamentalnego. W nadziejach tych bardziej jednak byty ukryte pragnienia

polityczne wielkiego krolestwa mesjanskiego, niz rzeczywista przemiana serc pogan.

2. Miejsce akcji: Galilea - Judea - Jerozolima - Swiatynia

Autor Ewangelii zaprasza nas do wedrowki teologicznej, od ziemi o mniejszym
zakresie §wigtosci, jaka jest Galilea do ziemi o wiekszym stopniu uswigcenia, jaka jest Judea,
az po sama Swiatyni¢, w ktorej jest obecny Bog. Nie jest to jeszcze kres naszej wedrowki, w
nastepnej odstonie tej sceny znajdziemy si¢ u stOp samego oltarza, a wiec dotkniemy
szczegoOlnej obecnosci Boga posrod ludzi.

Centralnym miejscem obchodéw pierwszego dnia Swieta Namiotow byt dziedziniec
kobiet. Byt on wowczas o$wietlony przez potezne §wieczniki, a w jego obrebie odbywaly sie
tance i Spiewy zwigzane z radosnym obrzedem czerpania wody (Sukkah 5,1-4).*” Ceremonia

byla uwienczona gestem wylania wody na ottarz

47 Por. A. Malina, Swieto$¢ ziemi, Jerozolimy w czasach Nowego Testamentu (Kelim 1,6-9), CT 74(2004) nr 2,
75.



3. Czas akcji: Swigto Namiotéw* (11729) — Scenopagia(oknvormyia)® - obchodzone 15

-22 Tiszri (wrzesien/pazdziernik)>

Swieto Namiotéow bylo jednym z trzech glownych $wiat w zydowskim roku
liturgicznym, w Jerozolimie obchodzono je przez siedem® lub osiem dni.”> W czasach Jezusa
zydowscy pielgrzymi przybywali ze wszystkich stron Ziemi Swietej i diaspory, a wigc z
obszaru cesarstwa rzymskiego i ziemi Partow.>® Tradycja swa siega do jesiennego $wieta
zwigzanego ze zbiorem plondéw, przede wszystkim winobraniem. Bylo niejako dozynkami
obchodzonymi na zakonczenie rocznego cyklu wegetacyjnego, polaczone ze ztozeniem w
darze plonéw.” Reminiscencja pierwotnego charakteru rolniczego $wieta moze byé
gromadzenie czterech gatunkéw roélin: galaz palmy (lulaw)™, galazki mirtu i wierzby oraz
owocu cytronu®, ktore zwigzane razem stuzyly do wyrazenia rado$ci poprzez wymachiwanie
w czasie recytacji Hallelu (Ps 113 -118).”” Wedlug tradycji rabinicznej gatazki symbolizowaty
dobre uczynki. Gromadzono je i przeglagdano juz pierwszego dnia $wicta (Kpt 23,40).®

Nastegpnie w czasie recytacji Ps 118 noszono mirt, gatazki wierzby i1 palmy w prawej rece, w

# Okreslenie ,,Swicto Namiotow” moze wywodzi¢ si¢ od pierwotnego zwyczaju budowania namiotéw na polu
dla zbierajacych owoce oraz ochrony zebranych plonéw. Nastgpnie wlaczono w te tradycje idee wedrowania
przez pustyni¢ i zamieszkiwania w tym czasie namiotow. Nawigzujac do tych tradycji wszyscy powinni
mieszka¢ przez siedem dni w szatasach z lisci. Por. J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, thum. B. W.
Matysiak, Warszawa 1999, 354n.

* Scenopagia to stowo greckie, ztozone ze scenos, co oznacza cien, oraz phagim, co oznacza jedzenie. Mozna
by, wiec powiedzie¢: Zblizat si¢ czas, kiedy jedli w namiotach. Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Komentarz do
Ewangelii Jana, ttam. T. Barto$, Kety 2002, 473.

0 Por. A. J. Levoratti, Ksiega Kaplariska, w: Miedzynarodowy Komentarz do Pisma Swictego, Warszawa 2000,
382.

31 Por. J. J. Castelot, A. Cody, Instytucje religijne Izraela, w: Katolicki komentarz biblijny, Warszawa 2001,
1978.

32 Por. J. Flawiusz, Antiquitates Judaicae, 111, X, 4 oraz XI, V, 5.

33 Por. C. S. Keener, Komentarz historyczno - kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa 2000, 201.

5 Por. W. Langer, Swieto Namiotéow, w: Praktyczny stownik biblijny, thum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek,
Warszawa 1994, 1297.

55 Palma daje owoce, ale nie ma przyjemnego aromatu i uosabia Zyda studiujacego Tore, lecz nie
wypetniajacego przykazan. Mirt tadnie pachnie, lecz nie daje owocow; wierzba nie ma woni, ani owocow.
Rosliny te, Scisle ze sobg zwigzane, trzeba trzymac¢ mocno na znak wspdlnoty duchowej. Wspdlnota zydowska
powinna si¢ jednoczy¢, bo wowczas silniejsi duchem beda wspomagacé stabszych. Por. B. Szczepanowicz, Atlas
roslin biblijnych. Pochodzenie, miejsce w Biblii i symbolika, Krakow 2003, 244n.

% Opis cytronu, zwanego jablkiem medyjskim lub perskim zawdzigczamy Teofrastowi (371-287 przed Chr.).
Grecy, ze wzgledu na podobienstwo zapachu do drewna cedrowego, nazywali go jablkiem cedrowym.
Wergiliusz (70-19 przed Chr.) okres§la go mianem jabtka ztotego lub szczes$liwego. Pliniusz Starszy (24-79 po
Chr.) zmienit greckie kedros na citrus. Por. W. Kawollek, H. Falk, Podroz po biblijnych ogrodach. Informacje o
roslinach oraz wskazowki dotyczgce ich uprawy, Poznan 2007, 44.

57 Por. A. Unterman, Zydzi. Wiara i zycie, tham. J. Zabierowski, £6dz 1989, 219.

%8 Por. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijaniska, dz. cyt., 178.



lewej za$ etrog” — owocujgcg galazke drzewa cytronu, symbolizujgce zniwa.® Pozniej
tradycja, cytron (etrog) symbolicznie uznawata za owoc drzewa poznania dobra i zta, a wraz z
lisciem palmy, galgzkami mirtu i wierzby rowniez za symbol jednosci Stworcy i stworzenia.®'
Na zakonczenie §wigta siddmego dnia, uderzano galazkami wierzby o ziemig¢. Wierzba byla
symbolem wody, a obrzed ten towarzyszyt modlitwom o deszcz, ktéry mial zapewnié lepsze
plony.* W domach zwyczajowo wieszano galazki granatu, symbolu urodzaju i wiecznego
trwania narodu.”” Zwyczaj budowania szataséw byl pamiatkg pobytu narodu wybranego na
pustyni i mieszkania w szatasach (Kpt 23, 34n).% Byt to tez czas odnowienia przymierza, a w
roku szabatowym krol lub kto§ w jego zastepstwie odczytywat Tore.® Po niewoli babilonskiej
otrzymalo znaczenie pokutne, bylo wotaniem do Boga, miato przypomnie¢ Jego wole 1
wiladze. Takg interpretacje znajdujemy w ostatnich rozdziatach Ezechiela.®® Do wydarzen na
pustyni nawigzywata prawdopodobnie liturgia $wiatta w Swiatyni Jerozolimskiej. W
ceremonii wieczornej zapalano lampy®” w zlotych $wiecznikach na dziedzifcu kobiet (por.
Sukka 5,2-4) wspominajgc w ten sposdb ognisty stup, ktory prowadzit nard6d wybrany przez
pustyni¢ (Wj 13, 21).®® Zachowal sie rowniez zwyczaj przynoszenia procesyjnego z sadzawki
Siloam® zrddlanej wody”, symbolu zycia, ktorg nastepnie wylewano na oltarz. Ceremonia

037 071 (ofiara z wody) rozpoczynata si¢ procesja do sadzawki Siloam, gdzie zloty

dzban, mieszczacy trzy log napelniano wodg. Kiedy dochodzono do Bramy Wodnej, grano.
Nastepnie kaptan niosgcy wode wchodzit na Zbocze Ottarza” i zwracal sie w swojg lewa
strong, gdzie byly dwie srebrne misy, a kazda miala otwor na ksztatt waskiego dzidbka, jedna

szerszy, a druga wezszy, tak iz obie oproznialy si¢ réwnoczes$nie. Ta od zachodu byta do

% Symbol etrogu widnieje na monetach Machabeuszow ze 136 r. przed Chr. oraz na monecie Eleazara z czasow
I wojny zydowskiej. Por. B. Szczepanowicz, Atlas roslin biblijnych. Pochodzenie, miejsce w Biblii i symbolika,
Krakow 2003, 245.

8 P. Perkins, Ewangelia wedlug swietego Jana, dz. cyt., 1143.

1 Por. W. Kawollek, H. Falk, Podréz po biblijnych ogrodach, dz. cyt. , 43n.

%2 Por. N. Kameraz - Kos, Swieta i obyczaje zydowskie, Warszawa 1997, 72n.

 Miszna, Kelim, XVIL4

% Do budowy szataséw uzywano miedzy innymi gatgzek mirtu. Por. B. Szczepanowicz, Atlas roslin biblijnych.,
dz. cyt., 108.

% Wedtug J. Flawiusz wypetniat te¢ funkcje arcykaptan, tenze, Antiquitates, IV, VIII, 12.

% Por. A. Paciorek, Najstarsze Swieta w Izraelu, w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999, 308.
7 Warto zwroci¢ uwage, ze Egipcjanie w noc poprzedzajacg swicto Uag, ktore rozpoczynato Nowy Rok,
udawali si¢ na groby i zapalali pochodnie i lampy. W czasie swigta po§wigconego Ozyrysowi zapalano 365 lamp
symbolizujacych poszczegélne dni roku. W. Bator, Religia starozytnego Egiptu, Krakow 2004, 262n.

5 Por. S. Medala, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakow 1993, 308.

% Do symboliki sadzawki Siloam odwotuje sie prorok Izajasz (Iz 8,6). Por. L. Stachowiak, Ksigga Izajasza I, I-
39, (PSST IX/1), Poznan 1996, 210n.

0 Ksiega Jubileuszow poczatki obchodzenia Swigta Namiotow wiaze ze Studnig Przysiegi, a wigc ze zrodtem
wody (Jub 16,20). Por. R. H. Charles, The Book of Jubilees, w: The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old
Testament, v. II, London 1969, 38; rowniez: A. Kondracki, Ksiega Jubileuszow, w: Apokryfy Starego
Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, 293.

! Rampa, po ktérej wnoszono ofiary na ottarz.



wody, a ta od wschodu byta do wina.” Gest wylewania wody przypominat Izraclowi, ze Bog
jest zrodtem wszelkiego zycia.”? Obrzed moze nawigzywaé do cudownego wyprowadzenia
wody ze skaly przez Mojzesza w czasie wedrowki przez pustyni¢ (Wj 17,1-7).”* Nastepnie
mogt by¢ ubogacony przez teksty prorockie”, ktore wigczono w czytanie Pisma podczas tego
swigta. Teksty prorockie Za 14 i Ez 47 zapowiadaly, ze strumienie wody zywej wyplyna ze
Swiatyni (wedtug tradycji zydowskiej, spod kamienia wegielnego Swiatyni), dajac zycie calej
ziemi.” Symbol wody zycia moze by¢ tez reminiscencja tekstu Ksiegi Rodzaju: ,,Z Edenu
zas wyplyneta rzeka, aby nawadniaé ow ogrod” (Rdz 2,10).

W Swieto Namiotow obchodzono réwniez pamiatke narodzin Izaaka. Zaswiadcza to
Ksiega Jubileuszéw XVI, 207" Posta¢ Izaaka w szczegdlny sposob symbolizowalta czas
btogostawienstwa Bozego.

Wiele wskazuje na to, ze w miesigcu Etanim, w siddmym miesigcu, a wigc w
kontekscie Swigta Namiotow (1Krl 8,2) obchodzono ,krélewskie $wieto Syjonu”, bedace w
rownej mierze pamigtkg zalozenia sanktuarium, co i pamiatkg zaprowadzenia krolestwa.”*W
tym kontekscie Jezus moze proklamowac swoje postannictwo mesjanskie jako kontynuacje

oczekiwan zwigzanych z dynastiag dawidowa.

2. Rekwizyty:

Woda (06wp)

Woda symbolizowata zwykle Tore (Prawo)” lub madro$¢ w tekstach zydowskich, Jan

siega jednak do precedensu w Starym Testamencie, gdzie oznacza ona Ducha (Iz 44,3; Ez

2 Por. J. Musielak, Nowotestamentowe odniesienia do Swieta Szalaséow, w: Verbo Domini servire opuscula
Ioanni Cantio Pytel septuagenario dedicata, Poznan 2000, 82.

> Por. A. Tronina, Panie abym przejrzat! Slepota i niewidomi w Biblii, W: Jak rozumie¢ Pismo $wiete, t. 9,
Lublin 1997, 136n.

™ Por. D. Szojda, Woda Zywa, w: Bgzegeza Ewangelii $w. Jana. Kluczowe teksty i tematy teologiczne, red. F.
Gryglewicz, Lublin 1992, 284.

75 Podejmowane proby wyprowadzenia genezy Swigta Namiotow tylko z tekstow prorockich wydaja si¢ nie do
przyjecia. W érodowisku saduceuszy, ktorzy posiadali piecze nad Swiatynia uzasadnienie $wicta
pielgrzymkowego musialo posiada¢ odniesienia do Tory. Wydaje si¢ zatem, ze przyjeta koncepcja teologiczna
Swieta Namiotow przez J. Musielaka pozbawia istotnego zwiazku obchodzonego $wigta z czasem pobytu na
pustyni, ktéry istnieje dla dwoch pozostatych $wiat pielgrzymkowych, tenze, Nowotestamentowe odniesienia,
dz. cyt., 86n.

% Por. C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, dz. cyt., 203.

7 Por. R. H. Charles, The Book of Jubilees, w: The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament, v. 11,
London 1969, 38

" Por. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, 48

" Warto zauwazy¢, ze Tora w tradycji zydowskiej czesto byla utozsamiana z drzewem zycia. Por. D. Fouilloux,
A. Langlois, A. Le Moigne, F. Spiess, M. Thibault, R. Trebuchon, drzewo, w: Kultura biblijna. Stownik,
Warszawa 1997, 63.



36,24-27; J12,28).% Symbolizowata ona rowniez blogostawienstwo Boze i Jego dary, ktorych
doswiadczy¢ bedzie mozna zawlaszcza w czasach mesjanskich.® Nalezy zauwazy¢ rowniez
analogi¢ do daru wody od Boga na pustyni (W] 17,1-7), dzigki ktérej narod zachowat zycie.
Mysl t¢ rozwija autor Ps 78,15-16, ktory interpretujac dzieje narodu ukazuje wsrod wielu
interwencji Bozych znak wyprowadzenia wody ze skaly.* Psalm ten zaliczany jest do liturgii
Swigtyni i mégt by¢ uzywany w liturgii odnowienia Przymierza z okazji Swieta Namiotow. ®
Wsrod czterech cudow, jakie Bog zdziatat dla Izraela podczas podrézy przez pustynie autor
Ps 105 wymienia wyprowadzenie wody ze skaty (por. Ps 105,41).* Zatem to wydarzenie byto
uobecniane liturgicznie w czasie Swigta Namiotow i prowadzilo do uswiadomienia
zgromadzonym, ze zrodlem zycia jest Bog. Do tego wydarzenia nawigzuje réwniez prorok
Deuterolzajasz (48,21) zachecajac wychodzacych z babilonskiej niewoli do ufnosci w opieke
Boza, ktorej przyktadem bylo wyprowadzenie wody ze skaty.*

Roéwniez filozofia stoicka znata zasade sprowadzania aspektu dzialania bostwa do
symbolu zaczerpnigtego z sil przyrody. Heraklit Alegoreta porzadkuje stoickie interpretacje
bostw wedtug ratio fisica wyrazonych w dziataniu elementow fizycznych: wody, ognia, ziemi

i powietrza.*

5. Kompozycja: dialog (spor)

Prawdopodobnym wzorem formy dialogowej dla autora czwartej Ewangelii mogty
by¢ hellenistyczne modele nauczania filozoficznego i religijnego. Zastosowanie techniki
nieporozumienia w dialogu pozwala autorowi stopniowo rozwija¢ gtéwne zagadnienie, az do
jego kulminacji w centralnej wypowiedzi. Charakterystyczng cechg Janowych dialogow jest
zaakcentowanie sytuacji historycznej opisywanego zdarzenia.” Warto zauwazyé, ze w
dialogach rzymskich akcja rozgrywa si¢ najczesciej w czasie $wiat, a wynikalo to z faktu, ze
Rzymianin w dzien powszedni zajety byl sprawami panstwowymi 1 nie mial czasu na dysputy

naukowe i filozoficzne.®®

% Por. C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowydo Nowego Testamentu, dz. cyt. 203.

81 Por. J. W. Roston, Zbawienie, w: Egzegeza Ewangelii $w. Jana, red F. Gryglewicz, Lublin 1992, 329

82 Por. S. Lach, Ksiega Psalméw, (PSST, VII/2), Poznan 1990, 354.

8 Por. A. Strus, Piesni Izraela. Piesi nad Piesniami, Psalmy, Lamentacje, w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie
ksiag biblijnych, 7, red. J. Frankowski, Warszawa 1988, 89.

8 Por. S. Lach, Ksiega Psalméw, dz. cyt., 450.

8 Por. Z. Matecki, Monoteizm w Ksiedze Deuteroizajasza (Iz 40-55), Krakow 1998, 150n.

8 Por. J. Zielinski, Jerozolima, Ateny, Aleksandria, dz. cyt.,108.

% Szerzej na temat formy dialogowej w czwartej Ewangelii pisze: C. H. Dodd, Dialog Form in the Fourth
Gospel, BIRL 37 (1954-55); Historical Tradition in the Fourth Gospel, Cambridge 1963, 315-334.

% Por. Mala encyklopedia kultury antycznej, red. Z. Piszczek, Warszawa 1998, 188n.



6. Cel teologiczny:

ZostaliSmy zaproszeni do uczestnictwa w Jezusowym objawieniu si¢ §wiatu w czasie
Swigta Namiotow oraz negatywnej odpowiedzi na to objawienie ze strony narodu
zydowskiego.” Otwarcie si¢ na nowg forme obecnosci Jezusa wymaga postawy wiary. Ci,
ktorzy nie beda mieli wiary nie znajdg Jezusa: ,,Bedziecie Mnie szuka¢, a nie znajdziecie”
(Cnthoeté pe kal ovy evpnoeté) (7,34.36). Postawa niewiary nawigzuje do odrzucenia
Madrosci z Prz 1,28 (IS0 N‘N *02MY*) ({ntioouaiv pe kakol kal ody ebprigovoLy)- X

Na wstepie ewangelista Jan wprowadzit nas w czas akcji. DowiedzieliSmy si¢, ze
zblizalo sie Swieto Namiotow (J 7.2). Nastepnie ujrzeliémy postaé Jezusa, ktorego
postannictwo nie jest jeszcze w petni znane. Uswiadamiajg nam to w swej postawie bracia
Jezusa. W Jerozolimie spotykamy Zydow, ktorych postawa wskazuje na zamkniecie si¢ na
znaki czynione przez Jezusa. Kulminacja odrzucenia Jezusa staje si¢ sojusz reprezentantow
narodu Zydowskiego faryzeuszy i kaptanow. To wiasnie ci, ktorzy powinni otworzyé si¢ na
dziatanie objawiajace si¢ Jezusa dazg do Jego aresztowania. Ich negatywna postawa pozwala
uwypukli¢ tych, ktérzy otwieraja si¢ oredzie Jezusa. W pogardliwych stowach faryzeuszy
wobec ttumu, ktory nie zna prawa (J 7,50) dostrzegamy am ha-arec, lud, ktéry wshuchuje si¢
w stowo Jezusa. Podobng postawe otwarcia odczytujemy wsrdd prostych straznikow, ktorzy
twierdza, ze ,,Nigdy jeszcze nikt nie przemawial tak, jak ten czlowiek przemawia” (J 7,40).
Jeste$my uczestnikami uroczystoéci zwigzanych ze Swietem Namiotéw w czasie, ktorego
liturgia wody przypominata wydarzenia na pustyni pod Massa i Meriba. Tam lud kldcit si¢ z
Mojzeszem, ale Bog mimo negatywnej postawy ludu pozwolit Mojzeszowi wyprowadzié
wode¢ ze skaly. Teraz mimo negatywnej postawy przedstawicieli narodu, ktorzy szemraja
(yoyyd{w) przeciwko Jezusowi, styszymy stowa: ,Jesli kto$ jest spragniony, a wierzy we
Mnie — niech przyjdzie do Mnie 1 pije! Jak rzekto Pismo: Strumienie wody zywej poplyna z
jego wnetrza” (J 7,37-38). Nadeszly wigc czasy mesjanskie, poniewaz przyszta obfito§¢
daréw Bozych wyrazona w symbolu wody. Zrédtem tych dardéw jest Jezus. Fragment 8,1-11
wydaje si¢ uzupetnieniem z innego kontekstu, ale zostat dobrze w komponowany w tradycje

Swieta Namiotow 1 konczy si¢ uwienczeniem wyznania wiary w Jezusa w stowach

% Por. S. Medala, Funkcja chrystologiczno-eklezjologiczna dialogow Jezusa z Zydami w czwartej Ewangelii,
Studia z biblistyki, t. 4, Warszawa 1984, 81.
% Por. M. S. Wrébel, Antyjudaizm a Ewangelia wedtug sw. Jana, Lublin 2005, 155.



nawroconej kobiety, ktora zwraca si¢ do Jezusa poprzez tytul o prerogatywach boskich: Panie
(Kvpte).

Kazdy z nas moze zaczerpna¢ ze zrodta wody zywej. Warunkiem jednak ugaszenia
pragnienia jest nasza wiara, tak wiara kobiety doprowadzita do jej przemiany i wprowadzita

ja na drogi nowego zycia.



