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Wyklad 37 - Dzieje Apostolskie
Tak zwany Sobor Jerozolimski (15,1-35)

W tym, nadzwyczaj dramatycznym rozdziale opowiada si¢ o tym jak wielkie
dzielo ewangelizacji, opisane w poprzednich dwodch rozdziatach, zostalo narazone na
porazke z powodu niektorych chrze$cijan pochodzenia zydowskiego, ktérzy chcieli
zmusi¢ rowniez pogan do przyjecia prawa mojzeszowego. Biorgc pod uwage rdznice
psychologiczng pomiedzy $wiatem greckim, a $wiatem zydowskim, wprowadzenie
takiej zasady w Kosciele szybko okazaloby si¢ chybione i praktycznie zamkneloby
mozliwo$¢ nawracania si¢ pogan na chrzescijanstwo. Poza tym podwazatby istote
oredzia, ktorego istote stanowito zwiastowanie zbawienia w imi¢ Jezusa, a nie wiernos¢
prawu. Tak zwany sobor Jerozolimski rozwigzal kontrowersje na korzy$¢ Pawla, ale
natozyl réwniez pewne zobowigzania, ktére mialy ulatwi¢ wspotzycie pomiedzy
chrzescijanami pochodzenie zydowskiego i poganskiego. Zdarzenia opowiedziane w
tym rozdziane pozostaja w zgodzie z tymi, ktore relacjonuje Pawet w Ga 2,1-10. W ww.
1-6 Zostal opowiedziany powod kontrowersji co do obrzezania pogan. Rado$¢
wspdlnoty spowodowana opowiadaniem Pawla 1 Barnaby o sukcesach
ewangelizacyjnych wséréd pogan (ww. 3-4) zostala przeciwstawiona surowemu
oswiadczeniu faryzeuszow (w. 5). Wszystko to ukazuje poziom dramaturgii, do ktérego
doszedt spor dotyczacy zachowania prawa mojzeszowego przez pogan nawrdconych na

chrzescijanstwo.

Mowa $w. Piotra (15,7-12)

Piotr w swojej mowie, przypomniawszy Boze objawienie, ktore otrzymat co do
chrztu Korneliusza (10,1-11,18), uroczyscie deklaruje, ze nie mozna naklada¢ na
nawrdoconych pogan obowigzku zachowania Prawa Mojzeszowego. Jedynie bowiem w

Jezusie mamy zbawienie.

Po dlugiej wymianie zdan przemowit do nich Piotr: «Wiecie, bracia, te Bog jui dawno wybral
mnie sposrod was, aby 7 moich ust poganie uslyszeli stowa Ewangelii i uwierzyli. Bog, ktory zna serca,
zaswiadczyl na ich korzysé, dajgc im Ducha Swietego tak samo jak nam. Nie zrobil adnej réinicy
miedzy nami a nimi, oczyszczajge przez wiareg ich sercan (Ww. 7-9).

Dochodzi do wymiany zdan, a wiec powtarzajg si¢ okolicznosci z 15,2. Z

podobng sytuacja miat do czynienia Piotr i teraz wlasnie on jako pierwszy zabiera glos.



Stwierdza, ze Bog juz ,,od dawna” (gr. af” hemeron archaion) go wybrat jako apostota
pogan. Wedle Prawa Mojzeszowego poganie byli nieczysci tylko dlatego, ze byli
poganami. Musieli przyja¢ chrzest prozelitow, jeszcze przed nawrdceniem si¢ na
judaizm. Piotr stwierdza, ze Bog zniwelowat te roznice udzielajac im Ducha Swictego,
tam samo jak chrze$cijanom pochodzenia zydowskiego. Bog dokonat rowniez ich

oczyszczenia (por. 10,15) przez wiarg, a nie przez zachowanie Prawa.

Dlaczego wiegc teraz Boga wystawiacie na probe, wkladajgc na uczniow jarzmo, ktorego ani
ojcowie nasi, ani my sami nie mieliSmy sily diwigaé. Wierzymy przeciez, ze bedziemy zbawieni przez
taske Pana Jezusa tak samo jak oni (ww. 10-11).

Piotr uwaza, ze domaganie si¢ zachowania Prawa przez pogan nawrdconych na
chrzescijanstwo jest wystawianiem Boga na prob¢. Moze On zapata¢ gniewem wobec
uporu ludzi, ktérym objawit swoja wole wystarczajaco jasno. Prawo Mojzeszowe Piotr
nazywa ,,jarzmem” (gr. ho dzygos). Jest to podjecie metafory znanej z powszechnej
tradycji zydowskiej, ktéra mowita o jarzmie Bozego Prawa w przeciwienstwie do
jarzma ziemskich trosk. Jednak zgodnie z rozumieniem Starego Testamentu, réwniez w
czasach Pawtla i Barnaby, Prawo byto rozumiane nie jako jarzmo, lecz jako taskawy dar
Boga. Zydzi wierzyli, ze wymagania Prawa uwolnia ich od prawdziwych ciezarow (por.
Mt 11,29-32). Piotrowi jednak wyraznie chodzi o to, ze zbawienie zapewnia nie

zachowanie Prawa, lecz faska Jezusa zmartwychwstalego, przyjeta w wierze.

Umilkli wszyscy, a potem stuchali opowiadania Barnaby i Pawla o tym, jak wielkich cudow i
znakow dokonat Bog przez nich wsrod pogan (w. 12).

Przypuszczalnie zaréwno autorytet Piotra, jak 1 sluszno$¢ jego wywodu
sprawily, ze wszyscy umilkli. Przestali zglasza¢ zastrzezenia wobec sformutowanej
przez Piotra zasady rownouprawnienia pogan i Zydoéw w sprawie zbawienia przez wiare
w Jezusa Chrystusa. Do tak przygotowanych shuchaczy przemowili Pawet i Barnaba

powtarzajac to, co opowiedzieli w Fenicji 1 Samarii (15,3).

Mowa $w. Jakuba (15,13-21)

Do stow Piotra Jakub dodaje $wiadectwo Pisma, w ktorym znajdujemy
zapowiedz nawrocenia pogan. Konczy proponujac minimalne wymagania zachowania
niektorych przepisow Prawa z powodu, dobrze rozumianego, wspolzycia chrzescijan
pochodzenia zydowskiego 1 poganskiego. Lukasz ukazuje Jakuba, ktory bierze strong
Piotra. Ten, ktory byl uznawany przez judaizujacych chrzescijan za punkt odniesienia i

autorytet kultywujacy ortodoksje hebrajska.



A gdy i oni umilkli, zabral glos Jakub i rzekl: «Postuchajcie mnie, bracia! Szymon
opowiedzial, jak Bog raczyl wybraé sobie lud sposrod pogan» (ww. 13-14).

Kiedy glos zabiera Jakub, ktory zostat wprowadzony przez fukasza w 12,17,
potwierdzajac opini¢ Piotra, wowczas §wiadectwo dwoch osob potwierdza decyzje
pierwszego sposrdd Apostotow. Lukasz oczywiscie znal $wiadectwa dotyczace
znaczenia tej osoby w pierwotnym kosciele jerozolimskim (por. Ga 2,9). Teraz dowdd
biblijny zostaje dodany do materiatéw dowodowych. Jakub nazywa Piotra imieniem
archaicznym Szymon. Podobiefstwo w mowie Piotra i Jakuba zwigzane jest z uzyta
terminologia. Piotr przypomnial, ze ,,Bog juz dawno (af”’ hemeron archaion) wybrat (gr.
ekseleksato)” go, aby ,,poganie” (gr. ta ethne) ustyszeli Ewangeli¢ (por. 15,7). Jakub
natomiast zauwaza, ze ,,Bog raczyt wybra¢ sobie lud sposrod pogan” (proton ho Theos
epeskepsato labein eks ethnon laon). To ostatnie sformutowanie (,,lud sposrod pogan” —
eks ethnon laon) pozornie brzmi paradoksalnie. Zwlaszcza w kontekscie Pwt 14,2: ,....
bo wy jestescie ludem poswigconym Panu, Bogu swemu: was wybrat Pan, byScie si¢
stali ludem bedacym Jego wylaczng wiasno$cig sposrdéd wszystkich narodow, ktore sa
na ziemi.”. Kontrast pomigdzy ,Jludem” (hebr. am), a ,narodami” (hebr. gojim) jest
bardzo wyrazny. Tu jednak nie chodzi o aluzj¢ do jakiego$ tekstu biblijnego, lecz o styl
charakterystyczny Lukasza, w ktorym podkresla si¢, ze kiedy§ Bog wybrat sobie lud
sposrod innych narodéw, a teraz wybiera sobie ,,nowy lud” uksztaltowany ze
wszystkich narodow, réwniez poganskich.

Zgadzajq si¢ 7 tym stowa Prorokow, bo napisano: Potem powrdce i odbuduje przybytek
Dawida, ktory znajduje si¢ w upadku. Odbuduje jego ruiny i wzniose go, aby pozostali ludzie szukali
Pana i wszystkie narody, nad ktorymi wiywane jest imig¢ moje - mowi Pan, ktory to sprawia. To sq Jego
odwieczne wyroki (ww. 15-18).

Dziatanie podj¢te przez Piotra wobec Korneliusza jest zgodne z Pismem.
Rzeczywiscie bowiem Amos w swoim proroctwie (Am 9,11-12; zacytowane tu za
LXX) przepowiada, ze po upadku i upokorzeniu ludu Bodg ,,podniesie szalas
Dawidowy”, to znaczy przywroci potege narodu wybranego i jego przywddcy. W
wyniku tego aktu nastapi rowniez nawrdcenie pogan, poniewaz réwniez oni s3 ludem
poswieconym Panu, dlatego ze roéwniez nad nimi ,,wzywano imienia Pana”.
Zakonczenie cytatu przypomina nieco Iz 45,21, gdzie mowa jest rowniez o przyszlym
nawrdceniu pogan (por. Rz 15,9-12; 16,26).

Dlatego ja sqdze, ie nie naleiy nakladaé cigiarow na pogan, nawracajgcych si¢ do Boga, lecz

napisaé im, aby sie wstrzgymali od pokarmow ofiarowanych bozkom, od nierzqdu, od tego, co uduszone,

i od krwi (ww. 19-20).
Po przytoczeniu stow Starego Testamentu konkluzja podana przez Jakuba nie

budzi juz zadnych zastrzezen: ,,nie nalezy naklada¢ ci¢zaré6w na pogan, nawracajacych



si¢ do Boga”. Jednak mowa Jakuba nie zakonczyla si¢ na tym. O ile jej poczatek mogt
by¢ zaskakujacy dla judaizujacych chrzescijan, o tyle jej zakonczenie mogto nie by¢ do
konca po mysli Pawla i chrze$cijan pochodzenia poganskiego. Warunki im postawione
powszechnie bywaty nazywane klauzulami Jakuba. Chodzilo o powstrzymanie si¢: 1)
od pokarméw ofiarowanych bozkom, 2) od nierzadu, 3) od tego, co uduszone i 4) od
krwi. Jak si¢ wiec wydaje to wlasnie byly gléwne tematy obrad zebranych
przedstawicieli wspdlnot koscielnych. Spozywanie migsa sktadanego w ofierze innym
bogom bylo balwochwalstwem, poniewaz wyrazalo lacznie si¢ w jedno z obcym
bostwem (por. 1Kor 8,10). Nierzad uchodzit nie tylko za zrodlo nieczystosci legalnej
lecz byl rowniez synonimem balwochwalstwa (por. J 8,41). Zakaz spozywania krwi,
bedacej siedliskiem zycia, ktérego wylacznym panem jest Bég, zostalo sformutowane
bardzo radykalnie juz w Starym Testamencie (por. Rdz 9,4; Kpt 17,10-14). To samo
dotyczyto spozywania migsa uduszonych zwierzat. Zachowujac te prawa poganie
nawroceni na chrzeScijanstwo mieli unikng¢ zachowania, ktéore moglo narazi¢ na
szwank wrazliwo$¢ nawrdconych Hebrajczykow. Mieli rowniez wyrazi¢ w ten sposob
dobrg wolg 1 troske o jedno$¢ wewnatrz samej wspdlnoty, szczegoélnie podczas
zgromadzen liturgicznych.

Z dawien dawna bowiem w kazdym miescie sq ludzie, ktorzy co szabat czytajg Mojiesza i
wykladajg go w synagogach (w. 21).

Motywacja przytoczona przez Jakuba §wiadczy o wciaz jeszcze $Scistym zwigzku
Kosciota z Synagoga. Z jednej strony liczy si¢ na peilne zrozumienie nawrdconych z
poganstwa. Z drugiej za$ strony chodzi o to, ze wierzacy maja powstrzymac si¢ od
praktyk wymienionych w 15,20, aby nie doszto do zgorszenia ludzi, o ktérych mowa w

15,21.

Dekret Apostolow (15,22-35)

Dokument sporzadzony na pismie potwierdza wolnos¢ chrzescijan nawroconych
z poganstwa. Zostal on przekazany w oficjalnej formie wspdlnocie w Antiochii.
Wywotal ogromng rado$¢ 1 wzrost zapatu, jako znak pokonania kryzysu i zapowiedz

jeszcze wigkszych sukcesow ewangelizacyjnych.

Wtedy Apostolowie i starsi wraz 7 calym Kosciolem postanowili wybraé ludzi przodujgcych wsrod

braci: Jude, zwanego Barsabas, i Sylasa i wystaé do Antiochii razem 7 Barnabq i Pawlem (w. 22).
Zapadta decyzja, ze postanowienia podjete na tak zwanym Soborze

Jerozolimskim zostang przekazane do czionkow wspolnoty Kosciota w Antiochii. Na

wstepie Lukasz wymienia odpowiedzialnych za brzmienie dokumentu, zgodnie z

hierarchia: ,,Apostotowie i starsi wraz z catym Kos$ciotem”. Do tych, ktorzy przybyli do



Jerozolimy z zapytaniem postanowiono dotaczy¢ ,,ludzi przodujacych wsrdd braci”.
Wybrano wigc Judg, zwanego Barsabas, o ktorym nie wspomina si¢ na Zadnym innym
miejscu w Nowym Testamencie. Warto tu jednak wspomnie¢ o Jézefie, zwanym
Barsaba, z przydomkiem Justus, ktory zostat postawiony obok Macieja jako kandydat
do objecia miejsca Judasza Iskarioty w gronie Dwunastu (zob. Dz 1,23). Drugim
przedstawicielem Kos$ciota w Jerozolimie zostal Sylas, ktory w dalszej dzialalno$ci
Pawla stanie si¢ jego towarzyszem i wspolpracownikiem (zob. Dz 15,40; 16,19;
17,4.10; 18,5). Jego tacinskie imi¢ brzmialo Sylwan (1Tes 1,1; 2Tes 1,1; 2Kor 1,19),
ktory wedtug Dz 16,37 byl obywatelem rzymskim. Zatem Juda, zwany Barsabas, Sylas,
Barnaba i Pawel mieli wyprawi¢ si¢ do Antiochii Syryjskiej z woli Apostotow, starszych
i calego Kosciola ze stosownym pismem, ktérego brzmienie przytoczone zostalo w

kolejnych wersetach.

Postali przez nich pismo tej tresci: «Apostolowie i starsi bracia przesylajq pozdrowienie
braciom poganskiego pochodzenia w Antiochii, w Syrii i w Cylicji. Poniewa? dowiedzieliSmy sig, Ze
niektorzy bez naszego upowaznienia wyszli od nas i zaniepokoili was naukami, siejgc zamet w waszych
duszach, postanowilismy jednomyslnie wybraé meziow i wystaé razem z naszymi drogimi: Barnabq i
Pawltem, ktorzy dla imienia Pana naszego Jezusa Chrystusa poswiecili swe Zycie. Wysytamy wiec Jude i

Sylasa, ktorzy powtorzg wam ustnie to samo» (ww. 23-27).

Dekret zostal skierowany do chrzescijan pochodzenia poganskiego
zamieszkujacych w $ciSle okre$lonych regionach: Antiochia, Syria 1 Cylicja. To
ttumaczy dlaczego Pawel przekazuje jego postanowienia wlasnie w tych regionach, a
zupetnie nie przejmuje si¢ nimi w innym miejscach, jak na przyktad Korynt czy region
Glacji. Ci, ktorzy siali zamet 1 domagali si¢ obrzezania chrzes$cijan nawrdconych z
poganstwa (15,1-2), ostatecznie zostali uznani za dzialajacych bez woli i pozwolenia
Apostotow. Pawet i Barnaba za§ doczekali si¢ wielkiej pochwaty i1 zostali nazwani
»drogimi” (gr. hoi agapetoi), co bylo zwyklym okresleniem epistolarnym gdy
chrzescijanie pisali do swoich wspotwyznawcoéw. Ich dzialalno$¢ ewangelizacyjna
zostala natomiast nazwana poswigceniem zycia ,,dla imienia Pana naszego Jezusa
Chrystusa”. Juda i Sylas majg powtdrzy¢ ustnie to, co zostato zapisane w dekrecie. Nie
wiemy dlaczego nalezato to zrobi¢. Przypuszczalnie nie chodzi o powtorzenie stowo w
stowo tego, co znalazilo si¢ w dokumencie Apostotow, lecz raczej o zrelacjonowanie

przebiegu obrad i ich efektu.

Postanowilismy bowiem, Duch Swiety i my, nie naklada¢ na was adnego ciezaru oprécz tego,
co konieczne. Powstrzymajcie si¢ od ofiar skladanych boikom, od krwi, od tego, co uduszone, i od
nierzgdu. Dobrze uczgynicie, jeieli powstrzymacie si¢ od tego. Bywajcie zdrowi! (w. 28-29).

Tekst dekretu zostat wprowadzony uroczystym ,,Postanowili§my bowiem, Duch

Swiety i my” (gr. edoken gar to hagio pneumati kai hemin). W jego brzmieniu za$



znalazty si¢ stowa Piotra: ,,nie naklada¢ na was zadnego ci¢zaru” (por. 15,10);
uzupetnione o cztery klauzule jakubowe (por. 15,20), ktére posiadaty jednak charakter
dyscyplinarny, a nie doktrynalny i miaty ograniczony zasigg terytorialny (por. 15,23).
Szczegblnie wazne jest tu zdanie: ,,Dobrze uczynicie, jezeli powstrzymacie si¢ od tego”.
Nie byt to wiec nakaz w celu osiggni¢cia zbawienia, a jedynie zalecenie, majace na celu
ulatwienie wiernym zycia w pokoju i wzajemnej zgodzie zwlaszcza w spolecznosci
Kosciota ztozonej z chrzescijan pochodzenia zarowno zydowskiego jak i poganskiego.
Tekst konczy si¢ greckim pozdrowieniem epistolarnym: ,Bywajcie zdrowi!” (gr.
errosthe), ktore stosowano rowniez w epistolografii rzymskie;j.

Wystannicy przybyli wiec do Antiochii i zwolawszy Ilud, oddali list. Gdy go przeczytano,
ucieszyli si¢ 7 jego pocieszajgcej tresci. Juda i Sylas, ktorzy byli rowniei prorokami, w czestych
przemowieniach zachecali i umacniali braci (ww. 30-32).

Po dostarczeniu dekretu, zostal on odczytany 1 wywotal wielkg rados$¢ z powodu
swojej zawartos$ci, ktorg Lukasz nazywa ,,pocieszajaca trescia” (gr. epi te paraklesei).
Nie tyle wigc chodzi o ,,pocieszenie” w smutku, co mogloby sugerowa¢ ttumaczenie
BT® ile o ,zachete, wzmocnienie na duchu, umocnienie w wierze”. Z pewnoscig
przyczynita si¢ do tego réwniez postawa Judy i Sylasa, ktorzy bedac prorokami ,,w
czestych przemowieniach zachgcali 1 umacniali braci”. Chyba Zadne wyznanie nie
szczycito si¢ tak jak chrze$cijanstwo posiadaniem w gronie swoich wyznawcow
prorokow (por. 11,27; 13,1; 15,32). Cho¢ w starozytnym judaizmie wystepowali
prorocy, to jednak juz w czasach Jezusa nie bylo to czeste zjawisko, stad odwotania w
Dziejach Apostolskich do ich obecnosci w pierwotnym Kosciele musialy budzi¢

zaskoczenie.
Po uplywie pewnego czasu wyprawili ich bracia 7 pozdrowieniami pokoju od braci do tych,
ktorzy ich wystali. A Pawel i Barnaba przebywali w Antiochii, nauczali i razem z wielu innymi glosili

stowo Pariskie (ww. 33-35).

Dziatalno$¢ Judy 1 Sylasa w Antiochii trwala pewien czas, ktorego Lukasz
doktadnie nie okresla. Po jego uptywie wyprawiono ich z pozdrowieniami dla tych,
ktorzy ich wystali, czyli dla przetozonych Ko$ciota w Jerozolimie. W niektorych
kodeksach (D C syh™ g) i u niektorych pisarzy koscielnych znajdujemy dodany w. 34, z
ktorego dowiadujemy sie, ze Juda powrécit do Jerozolimy, a Sylas pozostat w Antiochii.
Wydaje sig, ze jest to proba zharmonizowania w. 34 z w. 40, w ktérym czytamy, ze
Pawel zabral ze sobg Sylasa wyruszajac w drugg wyprawe¢ misyjna. Z cala jednak
pewnos$cig Pawel i Barnaba pozostali w Antiochii podejmujac nauczanie majace na celu
rozwinigcie 1 poglebienie poznanych juz prawd w odroznieniu od ewangelizacji, ktora

jest gloszeniem prawd jeszcze nie znanych przez stuchaczy. Apostotowie umacniali



wiec wiar¢ ochrzczonych wyznawcow Chrystusa. Nie jesteSmy w stanie okresli¢ jak
dlugo to trwalo. Nie pozwala na to rowniez uzyte przez Lukasza ogolnikowe ,,po

pewnym czasie” — gr. meta de tinas hemeras (w. 36).
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