BIBLICUM SLASKIE
V EDYCJA
KSIEGA PSALMOW — TEOLOGIA | EGZEGEZA

WYKL AD 28

TEOLOGIA
PSAL.TERZ HEBRAJSKI - CHRYSTUS I KOSCIOL

3. PATRYSTYCZNA INTERPRETACJA PSALMOW (cz. 1)

Nie ograniczajac si¢ do egzegezy historycznej, Ojcowie zauwazyli bardzo
wczesnie obecnos¢ ,,ducha" pod ,literg" Pisma. Rozrdznienie to zreszta znat juz
Nowy Testament (2 Kor 3, 6), podobnie jak 6wczesny judaizm: to samo zdanie
biblijne moze mie¢ obok sensu dostownego jedno lub kilka znaczen duchowych.
Autorytet Sw. Pawla sprawil, ze okreSlenie ,sens duchowy" przyjeto sie
powszechnie w chrze$cijanstwie. Teologowie uznali jednak to okreslenie za zbyt
ogolnikowe 1 wprowadzili dalsze rozrdznienia. Na ogdt Tradycja - oparta na
nauce $w. Pawla - wyroznia obok sensu literalnego dwa sensy duchowe: typiczny
(por. 1 Kor 10, 6 nn.) i alegoryczny (por. Ga 4, 24).

Interpretacja typologiczna opiera si¢ na podobienstwie pomigdzy dwoma
osobami lub wydarzeniami Starego i Nowego Przymierza. Sam termin typos
zapozyczyl §w. Pawel z plastyki, gdzie oznacza on ,,model" badz ,figure" stuzaca
artyscie do wykonania dziela sztuki. W sensie szerszym typologia dotyczy
podobienstwa modelu 1 kopii. Zewngtrzne podobienstwo nie wystarcza jednak do
zastosowania tej metody w interpretacji Pisma. Ojcowie Kosciota wymagaja, by
odpowiednios¢ dotyczyta planu Objawienia: ,typ" zarysowany w Starym
Testamencie tak si¢ koncentrycznie rozwija, ze zapowiada fakt przyszly, ktory go
przero$nie. Podobnie szkic malarza lub model rzezbiarza, wyprzedza w czasie
ostateczne dzielo.

Prze$ladowany Dawid byt na przyklad wzorem szeregu os6b niewinnie
cierpigcych; to jednak nie wystarcza, by byl on ,typem" w sensie technicznym.
W planie Bozym przesladowanie Dawida bylo typem cierpienia Chrystusa 1 Jego
mistycznego Ciata. Tylko w tym sensie Dawid jest typem Chrystusa 1 Ko$ciota.
Jest ,,obrazem" naszkicowanym przez Opatrzno$¢ jako zapowiedz rzeczywistosci
ostatecznej. Biblia przedstawia jednak Dawida w otoczeniu licznych postaci
historycznych, przyjaciol 1 wrogdéw. Sa oni ,typami" otoczenia Chrystusa. W



tradycji chrzescijanskiej Saul jest np. obrazem Pitata, Absalom za§ wyobraza
szatana przes$ladujacego Kosciot. Przyktady mozna by mnozy¢.

Nasuwa si¢ wi¢c pytanie, czy przesladowany i ocalony Dawid byt §wiadomy, ze
zapowiada swym zyciem cierpienia i zwyci¢stwo Mesjasza? Ojcowie Kosciota
nie wchodzg w t¢ kwestie, cho¢ zdaja si¢ zaklada¢ takg §wiadomos$¢ u Dawida
jako proroka. Widzimy tutaj, ze typologia moze si¢ opiera¢ na interpretacji
profetycznej.

Interpretacja alegoryczna taczy sie¢ z typologiczng. Alegoria dotyczy mianowicie
symboli literackich: osob 1 zdarzen przedstawionych w tekscie. Przyktadem moze
by¢ Ps 86/87: ,Fundamenty jego na gorach §wigtych; miluje Pan bramy Syjonu
nad wszystkie przybytki Jakuba". To, co psalmista mowi o historycznym Syjonie,
alegorycznie odnosi si¢ do Kosciota. Podobnie w Ps 105/106 Mojzesz, chcacy
przeblaga¢ gniew Bozy, jest symbolem Chrystusa, ktory wstawia si¢ za
grzesznikami. Ojcowie alegorycznie odnosza do Chrystusa to, co historycznie
tyczylo Mojzesza.

Poniewaz u Ojcoéw Kosciota alegoria stosowana byla dowolnie, na sposdb
poetycki, rychto pojawilo si¢ niebezpieczenstwo deformacji mysli biblijnej: przy
zbytnim wchodzeniu w szczegdly obrazdéw zatraca si¢ ogdlng wizje symbolu.
Interpretacja alegoryczna nie wyklucza sensu historycznego, lecz zaktada jego
istnienie. Aby w gorze Syjon dostrzec symbol Kosciota, nie potrzeba przeciez
negowac¢ dostownego znaczenia psalmu. Egzegeza Ojcéw jest jednak z reguly
homiletyczna lub kontemplatywna, totez pomija ,liter¢" na rzecz ,,ducha". W
psalmach dominuje jezyk symboliczny, nie zawsze kontrolowany Kkryteriami
nasze] logiki. Komentator Psalterza w imi¢ obiektywizmu musi uszanowac ten
symbolizm; nie wolno mu jednak myli¢ interpretacji alegorycznej z figurg
retoryczng o tej samej nazwie.

Rozréznienie w ,,duchowej" interpretacji Pisma pomiedzy sensem ,,typicznym" i
»alegorycznym" jest nieprecyzyjne. Wszyscy jednak egzegeci zgodni sg w
jednym: dawna ekonomia Starego Przymierza jest typem nowej. Zwornikiem
obydwu Testamentow jest Mesjasz 1 Jego krolestwo. Gdy Pismo mowi o nich w
sensie literalnym, to mowi juz o Chrystusie 1 Kosciele. Wokot tego rdzenia
umieszczone s3 wszystkie inne rzeczywistosci 1 instytucje biblijne, np.
Jerozolima, Prawo, ofiara, sprawiedliwos¢. O ile wiez tych rzeczywistosci z
tematem centralnym jest $cista, mozna moéwi¢ o ,typiczne]" transpozycji
obrazow Starego Testamentu na rzeczywistos¢ Nowego Prawa. W miare, jak ta
wiez zaczyna si¢ rozluznia¢, transpozycja staje si¢ bardziej ,,alegoryczna". W
kazdym razie tradycja patrystyczna uznaje pewng hierarchi¢ sensoOw biblijnych.



Sens literalny prowadzi do typicznego, a ten stopniowo przechodzi w
alegoryczny - w miar¢ oddalania si¢ od jadra obu Testamentow, ktérym jest
temat Chrystusa 1 Kosciota.

Do tych tradycyjnych metod interpretacji psalméw mozna dolaczyC jeszcze
jedng, opracowang ostatnio przez M. J. Rondeau. Chodzi o metode
prosopologiczng, od greckiego prosopon - osoba. Wychodzi ona od refleksji nad
tekstem Lk 24, 44: , Musi si¢ wypeti¢ wszystko, co napisano o Mnie w Prawie
Mojzesza, u Prorokow 1 w Psalmach". Stary Testament nalezy czyta¢ w $wietle
,wypehienia", dokonanego w Chrystusie 1 przez Chrystusa. Dopiero wtedy
objawia si¢ chrzescijanski sens Psafterza.

Juz $w. Hilary z Poitiers (+ 367) radzit stosowac t¢ zasade roztropnie. Jest ona
tylko jednym ze sposoboéw komentowania obecnosci Chrystusa w psalmach, nie
wyklucza jednak innych metod, zwlaszcza prorockiej, ktora ukazuje
odpowiedniki historyczne Starego 1 Nowego Testamentu na zasadzie
wypetnienia. Gdy np. Jezus dyskutuje z faryzeuszami 0 tajemnicy Mesjasza na
kanwie Ps 109/110,1; gdy Piotr widzi w Jezusie ,,$wigtego" z Ps 15/16,10, a
potem Ewangelisci rozpoznajg Chrystusa w Ps 21/22 1 68/69 (Mt 22, 41-46; Dz
2, 22-31; Mt 27, 43-50 i par.) - to mamy do czynienia ze szczegOlnym
zastosowaniem metody prorockiej: wi¢z pomigdzy obietnicg a spelnieniem
mozna wyrazi¢ nie tylko w wydarzeniach, lecz 1 w osobach. Wypekienie jest
przeciez wydarzeniem osobowym: w osobie Chrystusa miesci si¢ zar6wno
podmiot, jak 1 przedmiot zbawienia, Kaptan i Ofiara, zbawiajacy Bég 1 zbawiony
cztowiek.

Metoda prosopologiczna nie ogranicza si¢ jednak do szczegdlnego przypadku
metody prorockiej. Juz §w. Justyn w II w. korzystat w egzegecie psalméw z
hermeneutyki poganskiej, obcej proroctwu. Podobnie jak w literackiej analizie
tekstu, Justyn starat si¢ rozroznic¢ ,,0soby dramatu", a takze autora (auctor) i
mowigcego (locutor). Ta metoda, zapozyczona od greckich gramatykow,
pozwolita chrzescijanskim egzegetom pomija¢ kategorie ,,obietnicy” i
,wypehienia", a skupi¢ si¢ na rozmoéwcach Boskich w psalmach.. Dzi¢ki tej
analizie prosopologicznej rozwinie sie dogmat Tréjcy Swigtej, a takze teoria
natchnienia, oparta na rozréznieniu pomiedzy Autorem (Duch Swicty) a
narzedziami (prorocy). O ile metoda prorocka pozwala identyfikowa¢ osoby
Starego 1 Nowego Testamentu, to prosopologia umozliwita rozrdéznienie
pomig¢dzy naturg osoby a jej cechami.

Gtowna korzy$cig wprowadzenia tej metody do egzegezy psalmow bylo
wypracowanie pojecia osoby (gr. prosopon, tac. persona). Osobg jest ten, kto
mowi; stad kluczowa formuta ex persona. W Psafterzu, analiza prosopologiczna



dotyczy z zasady modlacego si¢ psalmisty, ktory zwraca si¢ w pierwszej osobie
(,ya") do Boga lub moéwi wobec Niego. Stowo ,,0soba" ukazuje wigc funkcje
moéwigcego (locutor): albo mowi on o kims, albo do kogos, albo wreszcie mowi
w czyim$ imieniu. Ten, w czyim imieniu psalm méwi (ex cuius persona psalmus
dicitur), moze tez objawia¢ wtasng nature.

W dialogu psalmoéw méwigcymi sa zatem Osoby Boskie: w licznych psalmach
Chrystus zwraca si¢ do Ojca. Skoro za§ pojecie mowcy (locutor) nie musi
oznacza¢ osobowego podmiotu, to $§w. Augustyn, komentujagc psalmy, moze
swobodnie ustala¢, kim jest mowiacy. Kiedy np. Chrystus mowi eX persona
hominis adsumpti czy tez ex persona corporis sui - trudno pogodzi¢ te formuty z
p6zniejszg definicjg osoby u Boecjusza 1 $w. Tomasza. Za czaséw Augustyna
stowo persona stuzylo do formutowania nauki o Trdjcy, chrystologii 1
eklezjologii, by wykaza¢ jedno$¢ Chrystusa 1 KoS$ciola.

Ks. prof. dr hab. Antoni Tronina

ROZWAZANIE

PSALM 122 [121]
Swiete miasto Jeruzalem

Ucieszytem sig, gdy mi powiedziano: *
«P¢jdziemy do domu Panay.
Juz stoja nasze stopy *
w twoich bramach, Jeruzalem.
Jeruzalem, wzniesione jak miasto *
gesto 1 Scisle zabudowane.
Do niego wstepuja pokolenia, pokolenia Panskie,
aby zgodnie z prawem lzraela *
wielbi¢ imi¢ Pana.
Tam ustawiono trony sedziowskie, *
trony domu Dawida.
Proscie o pokdj dla Jeruzalem: *
Niech zyja w pokoju, ktérzy cig¢ mituja.
Niech poko6j panuje w twych murach, *
a pomyslnos¢ w twoich patacach.


http://www.biblicum.pl/component/content/article/27-kurs-zasadniczy/wykladowcy/85-ks-prof-antoni-tronina

Ze wzgledu na moich braci 1 przyjaciot *
bed¢ wotat: «Pokoj z toba!»
Ze wzgledu na dom Pana, Boga naszego, *
modle si¢ o dobro dla ciebie.

1. OdczytaliSmy teraz jako modlitwe jedng z najpigkniejszych i pelnych zaru
«Piesni stopni». Jest to Psalm 122 [121], ukazujacy udziat w pelnej zycia
uroczystosci, odbywajacej si¢ w Swigtym miescie Jeruzalem, do ktérego zdazaja
pielgrzymi.

Istotnie, na samym poczatku polaczone sg ze sobg dwa wydarzenia przezywane
przez wiernego: dzien, w ktorym przyjat zaproszenie, by «p09j$¢ do domu Panay
(por. w. 1), 1 radosne przybycie do «bram» Jeruzalem (por. w. 2). Teraz wreszcie
stapa po swietej umitowanej ziemi. | z jego ust plynie uroczysta piesn na czes¢
Syjonu, wyrazajaca uznanie jego gltebokiego znaczenia duchowego.

2. Jeruzalem, «miasto gesto 1 $cisle zabudowane» (w. 3), symbol bezpieczenstwa
1 stabilnosci, ma podstawowe znaczenie dla jednosci dwunastu pokolen Izraela,
ktore widza w nim osrodek swej wiary 1 kultu. Zdazajg tam w istocie, aby
«wielbi¢ imi¢ Pana» (w. 4) w miejscu ustanowionym przez «prawo Izraela» (Pwt
12, 13-14; 16, 16) jako jedyne prawowite i doskonate sanktuarium.

W Jeruzalem znajdujemy jeszcze jedng istotng rzecz, rowniez bedaca znakiem
obecno$ci Boga w Izraelu: sg to «trony domu Dawida» (por. Ps 122 [121], 5), co
oznacza, ze rzgdzi dynastia Dawidowa, $wiadczaca o Bozym dzialaniu w historii,
ktora wyda na $wiat Mesjasza (2 Sm 7, 8-16).

3. «Trony domu Dawida» nazywane sg tez «tronami s¢dziowskimi» (por. Ps 122
[121], 5), poniewaz krol byl zarazem najwyzszym sedzig. Tak wiec Jeruzalem,
stolica polityczna, byta rowniez siedzibg najwyzszego wymiaru sprawiedliwosci,
gdzie spory byly rozstrzygane w sposOb ostateczny, i dlatego pielgrzymi
zydowscy, ktorzy opuszczali Syjon, powracali do swoich wiosek bardziej
sprawiedliwi i pogodzeni.

Psalm przedstawia zatem idealny obraz Swigtego miasta 1 jego roli religijnej 1
spotecznej, pokazujac, ze religia biblijna nie jest abstrakcyjna i1 skupiona na zyciu
wewnetrznym, lecz stanowi zaczyn sprawiedliwosci 1 solidarnosci. Komunia z
Bogiem musi rodzi¢ wzajemng komunig¢ braci.

4. Dochodzimy teraz do koncowego wezwania (por. ww. 6-9). Jego rytm
wyznacza hebrajskie stowo szalom - «pokdj», od ktérego, zgodnie z tradycja,



pochodzi nazwa S$wietego miasta Jerushalajim, interpretowana jako «miasto
pokojuy.

Poszerzajac perspektywe, przypomnijmy jedng z wyroczni Izajasza, ktora
ukazuje wszystkie narody zdazajace na Syjon w poszukiwaniu pokoju: ,,Wtedy
swe miecze przekuja na lemiesze, a swoje widcznie na sierpy. Narod przeciw
narodowi nie podniesie miecza" (Iz 2, 4). Wszyscy znajda tu swoja ojczyzne,
gdyz ,wszyscy tu si¢ urodzili", jak $piewa Psalmista (por. Ps 86 [87], 4).
Jerozolima stanie si¢ symbolem nadziei na ostateczne miasto Boze, ktore stawi
Apokalipsa: ,,Jeruzalem nowe (...) przybytek Boga z ludzmi: 1 zamieszka wraz z
nimi i bedg oni Jego ludem, a On begdzie «Bogiem z nimi»" (Ap 21, 2-3).

Jak wiadomo, slowo szalom nawigzuje do pokoju mesjanskiego, oznaczajacego
rado$¢, pomys$lnos¢, dobro 1 obfitos¢. Co wigcej, kiedy pielgrzym zegna si¢ na
koniec ze Swigtynig, «domem Pana, Boga naszego», do slowa pokdj dodaje
«dobro»: «modle si¢ o dobro dla ciebie» (w. 9). Jest to niejako antycypacja
franciszkanskiego pozdrowienia: «Poko6j 1 dobro!» Wszyscy mamy w sobie
troche ducha franciszkanskiego. Jest to zyczenie btogostawienstwa dla wiernych
mitujacych Swigte miasto, dla jego materialnej rzeczywistosci muréw i domow,
tetnigcych zyciem narodu, 1 dla wszystkich braci 1 przyjaciol. Jeruzalem jawi si¢
zatem jako miejsce petne tadu 1 pokoju.

5. Zakonczmy nasze rozwazania nad Psalmem 122 [121] refleksja zainspirowang
przez Ojcoéw Kosciota, dla ktorych starozytne Jeruzalem symbolizowato inne
Jeruzalem, rowniez ,,ggsto 1 Scisle zabudowane”. Jak przypomina §w. Grzegorz
Wielki w swoich Homiliach o Ezechielu, miasto to ,,juz tutaj stanowi wielka
budowle, wspartg na obyczajach §wietych. W konstrukcji budynku jeden kamien
wspiera drugi, poniewaz kamien ktadzie si¢ na inny kamien, i ten, ktory wspiera,
jest ze swej strony wspierany przez inny. I tak, wiasnie tak w Kosciele swigtym
kazdy wspiera 1 jest wspierany. Najblizsi wspieraja si¢ nawzajem 1 dzigki nim
wznosi si¢ gmach mitosci. Oto dlaczego Pawel nakazuje: ,Jeden drugiego
brzemiona no$cie 1 tak wypetiajcie prawo Chrystusowe" (Ga 6, 2).
Potwierdzajac moc tego prawa, moéwi: ,Przeto mitos¢ jest doskonalym
wypetnieniem Prawa" (Rz 13,10). Jesli bowiem nie staram si¢ przyja¢ was
takimi, jakimi jestescie, a wy nie probujecie przyja¢ mnie takim, jakim jestem,
nie moze powsta¢ gmach mitosci miedzy nami, ktdrzy przeciez zwigzani
jeste$my wzajemng 1 cierpliwg milos$cig». Aby obraz byl pelny, nie mozna
zapomina¢, ze «istnieje fundament podtrzymujacy caly cigzar tej budowli, a jest
nim nasz Odkupiciel, ktory sam wybacza wszystkie nasze uczynki. O Nim
Apostol moéwi: ,,Fundamentu bowiem nikt nie moze potozy¢ innego, jak ten,



ktory jest potozony, a ktorym jest Jezus Chrystus" (1 Kor 3, 11). Fundament
dzwiga kamienie, a nie jest przez nie wspierany; to znaczy, nasz Odkupiciel
dzwiga cig¢zar wszystkich naszych win, lecz w Nim nie bylo zadnej winy, ktorg
by trzeba wybaczy¢» (Omelie su Ezechiele 2, 1, 5: Opere di Gregorio Magno,
[11/2, Roma 1993, ss. 27. 29).
Wielki papiez $w. Grzegorz mowi nam, jakie jest konkretne znaczenie Psalmu
dla naszego codziennego zycia. Méwi nam, ze powinniSmy by¢ w dzisiejszym
Kosciele prawdziwym Jeruzalem, miejscem pokoju, «nie$¢ jedni drugich» takimi,
jakimi jesteSmy, «razem nie$¢ si¢ nawzajem» z radosng $wiadomoscia, ze Pan
«niesie nas wszystkich». W ten sposob Koscidt rosnie jako prawdziwe Jeruzalem,
miejsce pokoju. Ale chcemy réwniez modli¢ si¢ za miasto Jerozolimg, by coraz
bardziej stawalo si¢ miejscem spotkania religii 1 ludow, zeby rzeczywiscie byto
miejscem pokoju.

(12.10.2005)

Liturgia Godzin z Janem Pawtlem Il i Benedyktem XVI
Praca zbiorowa, Wydawnictwo Biblos, Tarnow 2007

EGZEGEZA
PSALM 122

Psalm powinien by¢ zaliczony do hymnow na czes$¢ Syjonu (por. komentarz do
Ps 46), Spiewanych przez pielgrzymow, ktorzy raduja si¢ z przyjscia do Swigtyni.
Cechami hymnow na cze$¢ Syjonu sa: motywy pielgrzymki na Syjon (Ps 48,13),
niemozno$¢ zdobycia go (por. Ps 46,5-8; 48,4) 1 tryb rozkazujacy w ww. 6-7
(por. Ps 46,9.11; 48,13-14; 76,12).

Struktura:

ww. 1-2 (pielgrzymka i przybycie)

ww. 3-5 (wychwalanie Syjonu)

ww. 6-9 (modlitwa za Jeruzalem i tych, ktorzy oddajg tam czesc).

1. ”Uradowalem si¢, gdy mi powiedziano”: Znaczenie tego wersetu lepiej oddaje
imiestow (,,z moéwigcymi") niz tradycyjne: ,,... gdy [poniewaz] powiedziano mi".


http://biblos.pl/glowna/568-liturgia-godzin-z-janem-pawlem-ii-i-benedyktem-xvi.html?search_query=Liturgia+godzin&results=2
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3. Jesli znaczenie jest takie, iz Jeruzalem jest ,,polagczone w jedng catosc"
(uporzadkowane, zwarte), jest to aluzja do nienaruszalno$ci miasta; odniesienia
do bram (w. 2), muréw i patacow (w. 7).

6-7. Modlitwa o pokdj, ktora nastepuje po opisie wymierzania sprawiedliwosci
przez kréla w w. 5, przypomina podobny cigg mysli w 1z 2,4. 8-9. Inkluzja zww.
1-2 przez odniesienie do ,,domu Pana" i1 przez powtorzenie czasownikow w 1 os.
Ip. 1 sufiksow zaimkowych w 1 os. Im.

Katolicki Komentarz Biblijny
prac. zbiorowa, Oficyna Wydawnicza ,, Vocatio”’, Warszawa 2001
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