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Wyklad VI - Ksiega Rodzaju widziana z perspektywy i przez pryzmat Nowego
Testamentu

Ksiega Rodzaju juz w samej nazwie wskazuje gtowny temat, ktory w niej dominuje:
genealogie rodzaju ludzkiego 1 w sposob szczegdlny genealogiczne korzenie narodu
wybranego. Wybranie przodkéw jednego narodu, nie oznacza odrzucenia innych. Boég
btogostawi jednakowoz Izaakowi, co Izmaelowi, Jakubowi jaki jego bratu Ezawowi. Wybor
jednego z braci wiaze si¢ ze szczegdlng misja, jaka w planach Boga odegra Abraham i jego
wybrani potomkowie. Patriarcha (Rdz 12,3) 1 jego potomstwo (Rdz 22,18) maja by¢ Zzrédtem
blogostawienstwa dla innych narodoéw. Temat btogostawienstwa udzielonego ludziom (Rdz
1,26-28) otwiera dzieje ludzkos$ci. Zostaje on powtoérzony po potopie w stosunku do Noego i
jego trzech synow, od ktérych wywodzi si¢ cata ludzko$¢ po potopie (Rdz 9,1.7; 10,1).
Ludzkie grzechy i plany, jak imperialne zakusy budowniczych miasta Babel z wieza si¢gajaca
nieba oznaczaja, ze mimo potopu ludzie sami z siebie nie s3 w stanie zbudowaé $wiata
zgodnego z boskim planem. Wybranie Abrahama i jego potomstwa jest odpowiedzig na te
niemoc.

Z perspektywy Nowego Testamentu widac¢ jak dalekosi¢zny jest ten plan Boga wobec
ludzkos$ci. Ewangelisci Mateusz (Mt 1,1-17) 1 Lukasz (Lk 3,23-38) nawigzuja w swoich
Ewangeliach do genealogii z Ksiegi Rodzaju. Lukasz skierowal swoja ksigge w pierwszym
rzgdzie do pogan. Dlatego podajac rodowod Jezusa, zaczyna od imienia Jego domniemanego
ojca — Jozefa, 1 schodzi stopniowo az do Adama — pierwszego cztowieka — syna Bozego. Dla
nawroconych pogan istotne bylo podkreslenie uniwersalnego zakresu misji Jezusa. Mateusz
pisal swoja Ewangeli¢ z my$lg o Zydach. Jego rodowod Jezusa jest wstepujacy i zaczyna sie
od stwierdzenia, ze jest Jezus jest synem Dawida i Abrahama, a konczy na Jozefie, ,.ktéry byt
mezem Maryi, z ktorej narodzit si¢ Jezus, zwany Chrystusem”. Dzigki takiej koncepcji
ewangelista dowodzi zarazem prawego pochodzenia Jezusa, jak 1 jego przynaleznosci do
mesjanskiej linii Dawida.

Motyw potopu w przepowiadaniu Jezusa jako ilustracjg eschatologicznej paruzji i
symbol podziatu epok (Mt 24,37-39; Lk 17,26-27). Do czasow Noego nawigzuje takze $w.
Piotr (1 P 3,20) deklarujac, ze Chrystus po swej $mierci glosit Dobra Nowing duchom
zmartych m.in. w czasach Noego. Postaci Noego i Lota sg dla Apostota przyktadem ocalenia
sprawiedliwych (2 P 2,5-6). Autor Listu do Hebrajczykoéw akcentuje z kolei wiar¢ Noego,
ktora pozwolita mu dostrzec rzeczy, ktdre maja nadejs$¢ i ocale¢ z katastrofy (Hbr 11,7).

Tablica narodéw (Rdz 10) akcentuje braterstwo wszystkich ludzi. W porzadku wiary
ludzko$¢ znajduje zatem czynnik pozwalajacych przezwyciezy¢ napigcia wynikajace z
naturalnej, etnicznej, jezykowej 1 terytorialnej réznorodno$¢ rodzaju ludzkiego. Zapowiedzig
wypehienia tych oczekiwan sa wydarzenia w Dniu Pigédziesigtnicy (Dz 2), kiedy zaczyna si¢
realizowa¢ rzeczywisto$¢, ktorag $w. Pawel opisuje stowami: , Nie ma juz Zyda ani poganina,
nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy
jestesmy bowiem kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28).

Sw. Piotr przywoluje obietnice zlozong Abrahamowi, ze bedzie on
btogostawienstwem dla innych narodéw na ziemi (Rdz 12,2b.3b) i nadaje jej uniwersalny
wydzwiek (Dz 3,25-26). Sw. Pawel jej wypehienie widzi w Jezusie Chrystusie (Ga 3,28). W
jego nauczaniu depozytariuszem tych obietnic jest Kosciol, gdyz przynaleza do niego
najpierw Zydzi, a potem poganie (Rz 1,16; 2,9-10). Jakkolwiek cielesne potomstwo
Abrahama jest dla autorow Noego Testamentu istotne (Lk 13,16; 19,9; Rz 4,1.9.12.13.16;
11,1; 2 Kor 11,22; Hbr 2,16; 7,5), to przewyzsza je synostwo duchowe (Mt 3,9; J 8,39-40).



Szczegolne miejsce w  Nowym Testamencie zajmuje wypowiedz z Rdz 15,6:
,»Abraham uwierzyt Bogu 1 zostato mu to poczytane za sprawiedliwos¢: (Ga 3,6; Rz 4,3.9; Jk
2,13). W Liscie do Galatow (Ga 3,6-14), sw. Pawel odwotuje si¢ do wiary Abrama, aby
uzasadni¢ swg gtowng teze o usprawiedliwieniu przez wiar¢ (Ga 2,16), a nie przez uczynki.
Wedtug Apostota tylko wiara w Chrystusa czyni z chrze$cijan ,,syné6w Abrahama” (Ga 3,7).
Obietnica btogostawienstwa dla ,,innych narodéow” (Rdz 12,3b) zostaje przez Pawta
przeniesiona na nawrdconych pogan (Ga 3,8-9), a ,,przeklenstwo Prawa” (Ga 3,10; por. Pwt
27,26) jest dla niego przeszkoda w usprawiedliwieniu z wiary (Ga 3,11 por. Hb 2.,4; Ga 3,12;
por. Kpt 18,5). Swoja teze Pawet rozwija pozniej systematycznie w Rz 4 (por. Rz 3,28), gdzie
trzykrotnie odwotuje si¢ do Rdz 15,6 (por. Rz 4,3.9.22). Wykorzystuje przy tym kanoniczny
uktad perykop (Rz 4,9-10) z Ksiegi Rodzaju, gdzie akt wiary (por. Rdz 15,6) uprzedza
uczynek — obrzezanie (por. Rdz 17,24). Laska Boga (Rz 3,28; Ga 2,16) jest absolutnym
wymogiem uniwersalnego zbawienia ofiarowanego wszystkim ludziom w Jezusie Chrystusie
(Rz 4,25; por. Rz 5,12-21). Koncepcja $w. Pawla rodzita jednak nieporozumienia. Dla czesci
chrzedcijan wiara zastepowala konieczno$¢ wykonywania jakichkolwiek uczynkéw, czemu
przeciwstawia si¢ $w. Jakub (Jk 2,14-26). Podobnie jak Pawel, odwotuje si¢ on do Abrahama i
cytuje Rdz 15,6, taczac t¢ wypowiedz jednak z ofiarg Izaaka (Jk 2,21; por. Rdz 22,9). Dzi¢ki
swoim czynom ptyngcym z wiary Abraham stal si¢ przyjacielem Boga (Jk 2,23; por. Iz 41,8).
W opinii $w. Jakuba wiara 1 uczynki sg ze sobg $cisle powigzane (Jk 2,22). Apostot nawigzuje
tu do dawnej tradycji interpretacyjnej (1 Mch 2,52; Syr 44,20). Gotowosci do ztozenia ofiary
z whasnego syna (Rdz 22), postrzegano w niej jako szczytowy moment wiary okazanej przez
patriarche. Sw. Jakub (Jk 2,21-23) wykorzystuje gotowo$¢ Abrahama do zlozenia ofiary, jako
argument uzasadniajacy konieczno$¢ taczenia wiary z uczynkami. Prawdziwa poboznos¢
znajduje bowiem swoj wyraz w konkretnych owocach (Jk 1,27; 3,18; 5,10-11). W Hbr 11,17-
19 gotowos¢ patriarchy do zlozenia syna w ofierze, interpretuje si¢ jako wyraz jego wiary w
zmartwychwstanie. Prawdopodobnym odniesieniem do Rdz 22 w Nowym Testamencie sg
takze stowa $w. Pawla w Rz 8,32: ,,0n, ktéry nawet swego syna nie oszczedzil...” (por. Rdz
22,12b.16b.18b). Stowa te zainspirowaty pdzniej egzegeze Ojcoéw Kosciota, ktorzy rozwingli
te analogie.

Autor Listu do Hebrajczykow przywotuje za psalmistg posta¢ Melchizedeka (Hbr
5,6.10; por. Ps 110,4), tajemniczego krodla i1 kaptana z Szalem, ktory pobtogostawit Abrahama.
Analogia Chrystus — Melchizedek (Hbr 6,20-7,28) stuzy mu wykazaniu wyzszo$ci kaptanstwa
chrystusowego nad kaptanstwem lewickim. Chrystus, podobnie jak Melchizedek nie ma
genealogii 1 nie stal si¢ kaplanem ,,wedtug cielesnego przepisu Prawa, ale wedlug mocy
niezniszczalnego zycia” (Hbr 7,16; thum. BT). Obaj tez nie otrzymali arcykaptanstwa na mocy
dziedziczenia 1 obaj nie przekazali go nikomu innemu. Melchizedek btogostawi Abrahama, a
zasady zawsze to nizszy rangg otrzymuje blogostawienstwo od wyzszego ranga (Hbr 7,7).
Abraham ofiarowat Melchizedekowi dziesigcing 1 uczynit to jeden raz na zawsze (Hbr 7,4-6).
Lewi tym czasem placi swa systematyczng dziesi¢cing, zgodnie z przepisami Prawa
Mojzeszowego, ostatecznie jest to jednak dziesi¢cina ptacona Abrahamowi (Hbr 7,8-10).

Zapowiedzi ,,postanca” zwiastujacego Hagar narodziny Izmaela znajduje swoje
odzwierciedlenie w cenie zwiastowania (Lk 1,28-33.46-56). Lukasz postuzyt si¢ doktadnie
tym samym schematem. Jest wigc pozdrowienie (Rdz 16,8; Lk 1,28), zapowiedz poczecia
(Rdz 16,11; £k 1,31), wskazanie na taske ze strony Boga (Rdz 16,11; Lk 1,30b), zapowiedz
imienia wraz jego etymologia (Rdz 16,11; £k 1,31), zapowiedz przysztych loséw dziecka
(Rdz 16,12; Lk 1,32-33) i odpowiedz dzickczynna (Rdz 16,13; Lk 1,48). Sw. Pawel z kolei
poprzez poréwnanie postaci Hagar i Sary (Ga 4,24-26), nawigzuje do Rdz 21. Opisane tu
wydarzenia interpretuje jednak alegorycznie. Apostot przedstawia obraz pozwalajacy poznad
na czym polega czas taski otrzymanej przez calg ludzko$¢ w Jezusie Chrystusie (Ga 4,21-31).
Swoj alegoryczny wywod §w. Pawel opiera na danych zaczerpnietych z tradycji (Abraham



mial dwoch syndéw; pomija si¢ dzieci Ketury: Rdz 25,4). Hagar symbolizuje dla niego
przymierze z gory Synaj, za$ Sara przymierze obietnicy, zawarte z Abramem. Przymierze z
Synaju ,,zniewolito” dzieci urodzone Abrahamowi ,,wedtug ciata”. Ich symbolem jest dziecko
Hagar, ktore urodzilo si¢ w niewoli. Chrze$cijanie chlubig si¢ przymierzem ,,na skutek
obietnicy” i, jak dziecko Sary, nie podlegaja niewoli Prawa. Niewola, ktéra zapoczatkowato
Prawo byta — wedlug §w. Pawla — stanem witasciwym dla odrzuconego syna Abrahama.
»3ynaj to gora w Arabii”, a wigc terytorium Izmaelitow. Aluzyjnie to wlasnie z nimi $w.
Pawel taczy z przymierzem zawartym na Synaju i wpisuje w nie ,,obecne Jeruzalem”,
utozsamiane przez swoich pobratymcow z goéra Synaj. Paradoksalnie to niewolnica Hagar
reprezentuje w jego wypowiedzi przymierze na Synaju i obecne Jeruzalem. Sara jest
odpowiednikiem niebianskiej Jerozolimy, duchowg matka wierzacych w Chrystusa. Dla
Pawtla sg oni synami wolnej (Ga 4,31) przeznaczonymi do niebieskiego Jerozolimy (Ga 4,28-
31). Wielu badaczy widzi tu atak na judaizm (Ga 4,21-31), jednak Apostol konfrontuje ze
sobg raczej pogan i hierarchi¢ ze wspotczesnej mu Jerozolimy (Ga 1,16; 2,2.7; 3,8.14; 4,8).
Ma wiec na uwadze oponentéow (Ga 4,21), a nie wszystkich swoich rodakow (Ga 3,8.22;
4,30).

Zwyczaj obrzezania zapoczatkowany przez Abrahama byt kontynuowany w czasach
Nowego Testamentu (Lk 1,59; 2,21; Flp 3,5). Uznawano go za znak przymierza Boga z
Abrahamem (Dz 7,8). Cz¢sciej jednak przywotuje si¢ jego metaforyczne znaczenie (Rz 2,25-
29; Flp 3,2-3; por. Jr 9,26). W kontekscie zbawczego dziela dokonanego przez Jezusa
Chrystusa nie ma juz znaczenia bycie obrzezanym lub nieobrzezanym (1 Kor 7,19; Ga 5,6;
6,15). Najistotniejsza jest transformacja natury etycznej. Chrzes$cijanie nie sg ,,obrzezani
reka”, lecz poprzez chrzest (Kol 2,11-13). Stowem ,,nie uczyniony r¢kami” (Kol 2,11) apostot
podkresla zarazem roznice pomigdzy znaczeniem obrzezania i sakramentu chrztu. Etyczne
implikacje chrztu $w. Pawel wyktada szczegotowo w Rz 6,1-11. Sw. Pawel, majac na uwadze
starotestamentalng koncepcje nowego przymierza (Jr 31,31-37; 32,40; Ez 16,60; 37,26) i
zapowiedzi uniwersalnego btogostawienstwa (Iz 55,3; 61,8), mowi o miejscu Izraela w
Bozych planach zbawienia (Rz 9-11). Podkresla, ze ztozone mu obietnice sg nadal aktualne
(Rz 11,1) 1 Bég nie odrzucit tego narodu. Apostol oczekuje dnia, kiedy caly Izrael bedzie
zbawiony (Rz 11,26). Obrzezanie ma dla niego jednak nade wszystko walor duchowy, a nie
cielesny (Rz 2,29). Jesli juz decyduje si¢ obrzeza¢ Tymoteusza, to czyni to ze wzgledu na
zachowanie spokoju we wspolnocie, a nie z przekonania, iz jest ono niezb¢dne do zbawienia
(Dz 16,3; por. Ga 2,3). W poczatkach Kos$ciota toczyta si¢ jednak debata na temat
koniecznos$ci obrzezania pogan przyjmowanych do wspdlnoty (Dz 10,45; 11,2; 15,1-5; Ga
2,12; 5,11-12; 6,12; Flp 3,2; Tt 1,10). Ostatecznie zwyci¢zyta w niej jednak opinia §w. Pawta
(Dz 15,2.28-29; 16,3; 21,21; 1 Kor 7,18; Kol 3,11), promujgca obrzezanie duchowe zamiast
cielesnego (Rz 2,28-29; 3,30; 4,9-12; 1 Kor 2,11; 3,11; Ga 6,15; Flp 3,2-3).

Goscinno$¢ jest jednym z najistotniejszych wyrazow sprawiedliwosci w relacjach z
innymi ludzmi. Ceniono jg i zalecano na wszystkich etapach historii biblijnej i p6zniej. Scena
przyjecia Boga 1 towarzyszacych mu anioldow pod debami Mamre (Rdz 18,1-8) oraz
analogiczna postawa Lota przyjmujacego w goscine aniotow w Sodomie (Rdz 19,1-2) nalezy
do najwznio$lejszych przykladow tego typu zachowania wobec obcych zainspirowata
prawdopodobnie autora Listu do Hebrajczykow (Hbr 13,2) , ktory pisze: ,,Nie zapominajcie
takze o goscinnosci, gdyz przez nig niektorzy, nie wiedzac, aniotom dali goscing” (thum. BT).
Sceny goscinnosci pojawiajg si¢ rowniez w trakcie gloszenia przez Jezusa ewangelii o
Krolestwie (por. Mt 22,1-14; Mk 2,15-22; £k 19,1-10), a zachety do jej praktykowania
powracaja w nauczaniu jego uczniow (Rz 15,7; 1 Tm 3,2; 2 J 2,9; 3,9).

Jezus kilkakrotnie nawigzuje takze do wydarzen w Sodomie i Gomorze (Mt 10,15;
11,20-24; £k 10,12-15). Wysylajac swoich uczniéw z zadaniem gloszenia ewangelii, kaze im
strzepa¢ proch z ndg, jesli nie zostang przyjeci w jakim$ miescie. Dodaje przy tym, ze 1zej



bedzie w dniu sagdu Sodomie i Gomorze niz owym miastom. Nawigzanie do Sodomy
powraca pozniej w konteks$cie eschatologicznym, gdy zapowiada si¢ powrot Syna
Cztowieczego (Mt 24,37-39; Lk 17,26-32). Luksza (Lk 17,26-27). W kolejnych
nawigzaniach do Sodomy i Gomory (2 P 2,6-9; Jud 7). Sw. Piotr nazywa mieszkancow tych
miast ,,Judzmi nie liczacymi si¢ z Bozym prawem”, zarzuca im ,,rozpustne postepowanie” (2
P 2,7b) i stawia ich los za przyktad kary dla bezboznych (2 P 2,6). Sw. Juda pisze o ,.rozpuscie
1 pozadaniu cudzego ciala”. Piotr rozwaza w kontek$cie postgpowania Sodomitéw takze
wlasciwa postawe - zyjacego posrdd nich - ,sprawiedliwego” Lota, ktory nie ugiat si¢ 1 nie
poddal wplywom swego srodowiska mimo codziennych udrek (2 P 2,7a.8). W tym widzi tez
powody dla ocalenia w dniu sadu (2 P 2,9; por. 3,7). Ap 11,8 przywoluje Sodome (i Egipt)
jako duchowy symbol miasta, w ktorym krzyzuje si¢ sprawiedliwego, odrzucajac tym samym
niesione przez niego przestanie ocalenia. W tym duchowym sensie Jerozolima podobna jest
do Sodomy (por. Mt 23,37).

W wyborze dwunastu Apostotow widzie¢ nalezy analogi¢ do dwunastu synéw Jakuba-
Izraela. Potomkowie Abrahama wedtug ciata, staja si¢ zaczatkiem nowego Izraela w porzadku
wiary. Sw. Pawel rozwinie potem t¢ analogie W swojej, wspomnianej juz, nauce o
usprawiedliwieniu przez wiarg, wlaczajac do tej wspolnoty takze pogan. Autor Apokalipsy
nawigze do tej symboliki w rozdziale 7, piszac o opieczetowanych ze wszystkich pokolen
Izraela i 0 24 starcach odzianych w biate szaty wokot tronu Boga (Ap 4,4). Tajemnicza liczba
144 tysigce zbawionych wokot trony Boga 1 baranka takze stanowi wielokrotnos¢ liczby 12
(12x12x1000) 1 oznacza pelni¢ zbawienia.

Podsumowanie

»INowy Testament ukryty jest w Starym Testamencie, a Stary Testament wyjasnia si¢ w
Nowym Testamencie”. Ta parafraza sléw $w. Hieronima, przytoczonych w jednym z
dokumentéw Soboru Watykanskiego I1, dobrze podsumowuje przytoczong powyzej antologig.
To, co w Ksiedze Rodzaju ma swoj poczatek, petne wyjasnienie i dopetienie znajduje w
tekstach Nowego Testamentu.
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