BIBLICUM SLASKIE
KURS ZASADNICZY

Wyklad VII - Wspolczesna egzegeza Ksiegi Rodzaju (przestanie wynikajace
dla chrzescijanina zyjacego w XXI wieku)

Egzegeza to - innymi slowy - wyjasnianie znaczenia stow 1 gramatyki
poszczegolnych wypowiedzi biblijnych. Odnajdywanie ich wlasciwego sensu 1
przestania. Ksigga Rodzaju — jak byta juz o tym mowa — zawiera zapis Genesis
— ,,pochodzenia” rodzaju ludzkiego oraz przodkéw narody wybranego. Wyjasnia
przyczyny aktualnego stanu rzeczy. Odpowiada na pytanie: dlaczego dzi$
istniejg obok siebie dobro 1 zto? Jaki byt plan Boga wobec $wiata i cztowieka 1
co sprawito, ze Bozy projekt zostal skazony ludzkim grzechem. Jakie dalsze
plany ma w zwiazku z tym Bég 1 jaka jest tym dalsza rola cztowieka? Pierwsze
pytanie, jakie trzeba sobie postawi¢ brzmi wigc: kim jest cztowiek wedlug
Ksiggi Rodzaju?

Kim jest czlowiek w ramach dziela stworzenia (Rdz 1,26-28)?

Ksigga Rodzaju powiada o stworzeniu 1 roli cztowieka dwa razy (Rdz
1,26-28; Rdz 2,7). Opisy te r6znig si¢ od siebie tylko na pozor. W rzeczywistosci
uzupetniajg si¢ wzajemnie 1 pozwalaja spojrze¢ na cztowieka z dwdch réznych
perspektyw. W Rdz 1 to spojrzenie dokonuje si¢ odgornie. Patrzymy na
cztowieka w kontekScie stworzenia $wiata. BOg umieszcza go na samym
szczycie piramidy stworzenia, niejako powierza cztowiekowi stworzony przez
siebie $wiat. Opisu stworzenia $wiata w Rdz 1 ma charakter literacko-
teologiczny. Jego intencja nie bylo podanie ,naukowego” opisu powstania
wszechrzeczy. Podstawowym pytaniem, na ktére odpowiada si¢ w opisie
biblijnym, nie dotyczy tego, jak Swiat powstal, ale co umozliwia cztowiekowi
dobre zycie w swiecie takim jakim jest obecnie. Autor biblijny, w odrdznieniu
od mitologii mezopotamskiej, proponuje racjonalne spojrzenie na otaczajacy go
swiat 1 rzadzace nim prawa. W tym sensie, podobnie jak wspotczesni mu jonscy
filozofowie, jest on prekursorem poszukiwan opartych na obserwacji 1
wnioskowaniu, a nie na mitologicznych wyobrazeniach. Wiedza naturalna, ktéra
posiada, jest wlasciwa osiggnigciom jego czaséw 1 ograniczona do narzedzi
pozostajacych woéwczas do dyspozycji. Mimo to zaskakuje wnikliwo$¢
obserwacji, ktorej nie powstydzitby si¢ dzi$ niejeden badacz. Forma literacka
opisu stworzenia $wiata (sze$¢ dni + jeden) ma na celu osiagnigcie konkretnego
celu teologicznego — uwydatnienie znaczenia siddmego dnia, dnia odpoczynku
Pozwala ona najpierw opisa¢, aktualny dla autora biblijnego, porzadek
siedmiodniowego rytmu zycia. Potem takze w nie-mityczny sposob ukazuje, jak
Bog Stworca jest obecny w ramach porzadku naturalnego 1 wyjasnia ,,stworcze”
mozliwosci cztowieka. Autor biblijny nie opisuje tu zadnego mechanizmu, ktory



wyjasnialby zrodia zjawisk fizycznych czy biologicznych. Nie aspiruje tez do
przedstawienia konkretnej teorii ,,naukowej” dotyczacej etapow powstawania
swiata. Koncentruje si¢ natomiast na relacjach rzadzacych swiatem, zwlaszcza
na roli Boga w ich ustaleniu. Bog wszystko ,,stwarza”, ,formuje” ,,czyni”.
Wszystkie te stowa majg szerszy sens niz tylko opisanie czegos, co ma charakter
materialny. Nade wszystko akt stworzenia dokonuje si¢ poprzez SLOWO, ktore
jest fundamentem zaistnienia i1 trwania wszystkiego. Objawienia si¢ Boga
poprzez stowo bedzie tematem kolejnych wypowiedzi biblijnych. Bog ustala
porzadek natury 1 mechanizmy wzajemnych zalezno$ci pomiedzy
poszczegdlnymi elementami stworzenia. Czlowieka czyni za$ odpowiedzialnym
za podtrzymanie ustalonego porzadku i reprezentowanie Stworcy wobec innych
zywych stworzen. Czlowiek zostaje obdarzony powotaniem do prokreacji i
tworzenia kultury, ktéra zmienia¢ bedzie ,,oblicze ziemi”. To wtasnie kultura 1
odpowiedzialnos¢ w dziataniach cztowieka czyni go najpelniej imago Dei. Z
natury rzeczy jest on istotg dwuplciowa 1 tym m.in. rdzni si¢ od Boga. Nie dzieli
si¢ jednak takze, jak wszystkie inne zywe stworzenia, na ,,kazde wedlug swego
gatunku”. To wazne 1 ciggle aktualne przestanie autora biblijnego na tle
towarzyszacych nieustannie dziejom ludzko$ci tendencjom do rasizmu,
nacjonalizmu, podziatléw klasowych 1 zwigzanych z nimi nieludzkich ideologii.
Doswiadczyto ich pokolenie autora biblijnego (wygnanie, imperializm; por. Rdz
11,1-9). Niestety, zagrozenia tego rodzaju nadal nie wydaja si¢ naleze¢ do
przesztosci. Wnikliwa obserwacja natury, dokonana przez autora biblijnego,
pokazuje jednak jeszcze jedng wazng rzecz. Trescig istnienia jest wzajemna
wspotpraca réznych elementow, z ktorych sklada si¢ $wiat. W $wiecie
stworzonym przez Boga wszystko czemu$§ sluzy 1 wszystko jest celowe
(,,dobre™). Refleksja nad stworzeniem to jednak z pierwszych prob ogarnigcia
Swiata w jego wymiarze globalnym, nie podzielonym na waskie, specjalistyczne
dziedziny, ktore — jesli nie umiesci si¢ ich w szerszej perspektywie - z natury
rzeczy mogg prowadzi¢ do nieuzasadnionego, redukcjonistycznego
postrzeganiem $wiata 1 jego sensu.

Akt stworzenia istoty ludzkiej ma zupelnie inny charakter niz pozostate
stworcze. Szczegdlny jest tez dzien, w ktoérym si¢ to dokonuje. Jedyny raz mowi
si¢ 0 nim uzywajac rodzajnika ,.ten (szczegolny) dzien”. Bég nie zwraca sig¢ tu,
jak wczesniej, do ziemi, aby co$ ,,wydata”, lecz podejmuje dialog z samym
sobg: ,,Uczynmy cztowieka...”. ,Pomyst” jaki Bog ma w zawigzku z
cztowiekiem, to ,uczynienie” go na ,nasz obraz, wedlug naszego
podobienstwa” (w. 26aB). Wczesniej czgsto podkreslano subtelng roznice
pomigdzy stowem ,,obraz” i ,,podobienstwo”. Wskazywano, ze drugi z nich
»(podobienstwo”) tagodzi nazbyt dostowny sens pierwszego (,,obraz”, ,,statua”,
,»posag”). W istocie rdznica pomiedzy tymi rzeczownikami nie jest az tak
oczywista. Juz sam fakt jednak, Zze mowa jest o ,obrazie”’, w sensie
,statua/posag”, moze wskazywa¢ na co$ stworzonego i réznego od Boga.
Historyczno-religijnym  pierwowzorem takiej koncepcji cztowieka byt



prawdopodobnie jezyk stosowany na starozytnym Bliskim Wschodzie, w
odniesieniu do monarchy. Wtadca ukazywany byt zawsze w roli imago Dei.
Reprezentowatl autorytet Boga 1 w Jego imieniu sprawowal wiladze. Autor
biblijny wyraznie ,,demokratyzuje” ten poglad. Kazdy cztowiek jest ,,obrazem
Boga” 1 odpowiada za porzadek oraz harmoni¢ w ramach catego stworzenia. W
ten sposéb motyw stuzacy dawniej legitymizacji wladzy krélewskiej, zostaje
przeniesiony w kontekst teologii stworzenia (por. Ps 8).

Czlowiek ma ,,rzadzi¢” Swiatem zwierzat. Kontekst, w jakim uzywa si¢
tego czasownika, zwykle jest agresywny. Badacze usitujg jednak znalez¢
tagodniejsze jego niuanse, wskazujace, ze tym razem nie musi by¢ podobnie 1
chodzi ty nie tyle o tyranig, ile o opieke nad $swiatem. Niektore teksty, gdzie ma
on swoje zastosowanie, wyraznie wyznaczajg granice w sprawowaniu wtadzy
(Ez 34,4; Kpt 25,43.46.53). Potepia si¢ w nich brutalno$¢ wobec poddanych.
Wiadza czlowieka rozcigga si¢ ,,nad ptakami niebieskimi, nad bydltem 1 nad
cala ziemig 1 nad wszystkimi zwierzetami”. Czlowiek dzieli z roslinami 1
zwierzetami przestrzen na ziemi. Z tymi ostatnimi taczy go dodatkowo fakt
bycia ,,zywa istota”, r6zni natomiast dwuptciowy charakter jego bytu. W opisie
powotania do istnienia ludzkich istot, dominuje czasownik ,stworzy¢”. ,I
stworzyl Bog tego czlowieka na swoj obraz, na obraz Bozy stworzyl go,
me¢zcezyzng 1 kobietg stworzyl ich” (w. 27). Wspomniany czasownik wyrdznia
sposob, w jaki uczyniony zostal cztowiek, od tego jak powstaty zwierzeta (por.
ww. 24-25). Ktadzie akcent na co$ niezwyktego, innego w stosunku to tego, co
dokonato si¢ do tej pory. Od tego momentu autor biblijny bedzie tez
konsekwentnie méwit o dwojgu ludzi, a Bog bedzie si¢ zwracal si¢ ,,do nich”
(por. Rdz 1,28a). Akcent zostaje potozony na specytike w dziedzinie ptciowosci.
Nie pojawiajg si¢ tu bowiem rzeczowniki okreslajacy aspekty cztowieczenstwa
wynikajacy z relacji spotecznych (Rdz 2,23: iszszah; i1sz), lecz rzeczowniki
nawigzujgce wprost do réznic biologicznych obu plci. Jezykoznawcy wyraznie
sugeruja, ze uzyte tu stowa, ttumaczone jako ,,me¢zczyzna 1 ,kobieta”, moga
wywodzi¢ si¢ od stow nawigzujacych do rd6zni¢ w anatomii meskich 1 zenskich
organoéw plciowych.

Btogostawienstwo pierwszych ludzi (Rdz 1,28), jest nieodzownym
elementem, aby czlowiek byl w stanie wypeli¢ wyznaczone mu zadania.
Wydaje si¢ ono podobne do tego, udzielonego stworzeniom wodnym 1 ptakom
(por. w. 22). Zachodzi jednak drobna, aczkolwiek istotna r6znica. Autor biblijny
pisze: ,,I blogostawit im Bog i powiedziat do nich Bog...” (w. 28a). Zaimki
sugeruje tym razem inny rodzaj relacji niz poprzednio. Ma ona charakter
personalistyczny. Blogostawienstwo ma w Biblii dwa podstawowe wymiary. Z
jednej strony moze ono przejawiac si¢ w jakis nadzwyczajnych interwencjach ze
strony Boga (np. podczas Exodusu). Moze by¢ jednak udzielane bez takich
nadnaturalnych interwencji 1 wyraza¢ si¢ w konkretnych zyciowych sukcesach,
przypisywanych opiece ze strony Boga. W tym drugim przypadku oznaczato
ono ptodnos¢ 1 liczne potomstwo, powodzenie materialne 1 wtasciwe relacje z




innymi ludzmi. Wyrazem blogostawienstwa sg takze sprzyjajace ludziom
zjawiska naturalne (deszcz, udane zniwa, dostatek jedzenia, , zdrowie, pokoj,
dlugie 1 szczesliwe zycie). By¢ blogostawionym oznacza wigc byé
szczesliwym, zadowolonym ze swego zycia. Blogostawienstwo jest owocem
opowiedzenia si¢ po stronie Boga i szanowaniu Jego woli. Blogostawienstwo
udzielone cztowiekowi dotyczy nie tylko jego samego, ale calego stworzenia
(Rdz 1,22.28; 9,1). Obejmuje wiec nie tylko ludzi, ale 1 zwierzeta, a ostatecznie
roOwniez 1 szabat — dzien $wicty. Aby w mie¢ w nim swdj udzial, wystarczy te
swieto$¢ siodmego dnia uszanowa¢ (Rdz 2,3; Wj 20,11). W konsekwencji
btogostawienstwo pozostaje zawsze w zasiggu calego stworzenia, a cztowiekowi
dane jest ono w sposob szczegolny z tego powodu, ze tylko on moze §wiadomie
z niego skorzystac.

Blogostawienstwo wigze si¢ tez z konkretnym zadaniem. Cztowiek ma
propagowac zycie na ziemi. Powierzone mu to zadanie z poszanowaniem jego
wolnosci oraz inteligencji. Analogiczne blogostawienstwo otrzymajg takze
przodkowie Izraela (Rdz 28,3; 35,9.11; 48,4). Na tym przykladzie niektorzy
egzegeci pokazuja, ze wezwanie, aby by¢ ,,ptodnym” i ,,rozmnaza¢ si¢” musi
bra¢ pod uwage konkretne okolicznosci. Patriarchalne btogostawienstwo
wypetlia si¢ w Egipcie, gdy Izraelici ,napehili caly Egipt” (W 1,7).
Analogicznie nalezy rozumie¢ takze takze blogostawienstwo udzielone catej
ludzkosci. Jego wypeklieniem wydaje si¢ by¢ sytuacja opisana w Rdz 10.
Cztowiek ma ,rzadzi¢” zwierzgtami 1 ,,czyni¢ sobie poddang”, dostownie
,ujarzmia¢” ziemi¢. Nie jest to prawo do szerzenia przemocy 1 agresji.
Stworzone przez Boga zycie podlega Jego szczegodlnej opiece 1 wszelkie
naduzycia w tej sferze nie sg akceptowane (por. Rdz 9,4-6). ,,Boska” godnos¢
cztowieka wyraza¢ si¢ w opiece nad zyciem (Rdz 9,6!) 1 budzeniem respektu
wsrod zwierzat (Rdz 9,1-4). Nie mozna jednak sprowadzi¢ wladzy delegowane]
cztowiekowi do samego tylko oswajania (poza bydlem wymienia si¢ wszak
takze ryby 1 ptaki!). W tle tej wypowiedzi stoi konkurencyjnos$¢ wynikajaca z
tego samego miejsca zamieszkania. Wbrew pozorom, ,,agresywny” charakter
powyzszych rzeczownikOw oznacza powotanie do tworzenia cywilizacji i
przywracania tadu, ktéry cechuje Boze dzieto stworzenia. Upadek ludu, miasta
lub kraju czgsto opisywany jest jako powrot do dzikiego stanu, pustynnienie 1
zamieszkanie przez dzikie zwierzeta (Iz 13,19-22; 34,11-15; Mi 3,12; Sof 2,12-
15; Ez 36,3.13; por. Wj 23,29; Kpt 26,22; Pwt 7,22; 2 Krl 17,25). Czlowiekowi
zostaje wigc powierzona wladza nieustannego wyznaczania na ziemi granic i
wydobywanie $wiata z chaosu, ktore dotad Bég wyznaczat w innych obszarach
(por. w. 22). W tym kontekscie ,,agresywny” charakter nakazow jest w istocie
wezwaniem do przywrdcenia zniszczonej wojng cywilizacji 1 wydzierania ziemi
dzikim zwierzetom.

Natura czlowieka (Rdz 2,7-8)



Drugi opis stworzenia proponuje spojrzenie na cztowieka z perspektywy
oddolnej. Przypomina on mezopotamskie mity opowiadajagce o jego
pochodzeniu z ziemi. W istocie jest jednak od nich bardzo r6zny. Najpierw
czytamy: ,,I uformowal JHWH Boég cztowieka — proch z ziemi” (w. 7a). Stowo
,proch” moze by¢ tu pozniejszym uzupelnieniem. Wtracenie zaktoca bowiem
strukture zdania, w ktorym cztowiek adam powstal z ziemi adamah. Thumacze
czesto oddaja czasownik jasar stowem ,,ulepil”, majac na mysli obraz garncarza
lepigcego co$ z gliny. Mozliwe, ze taki sens byl zamierzony w oryginalnej
wersji zdania, gdyz chodzi o obraz typowy dla tradycji stworzenia cztowieka na
starozytnym Bliskim Wschodzie. Wspominana korekta sugeruje jednak potrzebe
przyjecie szerszego sensu tego stowa. Moze ono bowiem opisywac takze prace
kowala ksztattujacego metal (por. Iz 44,12; Ha 4,18). Podstawowe znaczenie
omawianego czasownika wyraza wiec ide¢ ,ksztattowac”, ,,formowac”. Autor
biblijny nie méwi tu o ,,glinie”, lecz o ,,glebie” (adamah). Co ma na mysli, gdy
stosuje korygujace poprzedni obraz stowo ,,proch”? ,Proch” oznacza w Biblii
sypka, drobng 1 luzng substancje. W oczach autora biblijnego stanowita ona
najmniejszy, niepodzielny element materii 1 byta tym, co greccy filozofowie
okresli potem stowem atomos. Proch to w istocie najbardziej podstawowy
element materii, do ktorego powraca si¢ w momencie §mierci (por. Rdz 3,19; Hi
10,9). Cztowiek zostal wydobyty przez Boga z tego stanu 1 otrzymat ,,forme”
(w. 7a). Brakuje mu jednak najwazniejszego elementu, ktdry uczyni z niego
istote zywa (por. Ez 37,8-9). Drugi akt stworzenia polega wi¢c na ,,tchnigciu” w
jego nozdrza ozywczego pierwiastka. Chodzi wyraznie o stworczy oddech Boga
(niszemah), dajacy poczatek zyciu i pozwalajacy na jego kontynuacje (Ez 33,4).
Wyraza si¢ nim takze aspekt dominacji 1 kontroli nad czlowiekiem. Bog moze
bowiem poprzez swoje niszemah cztowieka zniszczy¢ (Hi 4,9; por. 1z 30,33), ale
moze tez by¢ dla niego zrodtem inspiracji (Prz 6,23; 20,27). To wlasnie ta
swiadomos¢ powinna cztowiekowi uzmystawia¢ jego zalezno$¢ od Stworcy.
Bez tego tchnienia cztowiek staje si¢ martwy (por. Rdz 6,3). Zwierzeta za
chwile rowniez zostang ozywione w ten sam sposob (por. Rdz 7,22). Zasadnicza
roznica pomiedzy cztowiekiem i1 zwierzetami wynika jednak ze sposobu w jaki
ten ozywiajacy element zostaje udzielony. Tylko przy stworzeniu cztowieka
autor biblijny stwierdza, iz Bog uczynit to osobiscie. W efekcie tych dziatan
cztowiek stat si¢ ,,istotg zyjaca” (w. 7¢). Uzyte tu hebrajskie stowo nefesz, moze
opisywac cztowieka na rdzne sposoby, jako psychofizyczng cato$¢, wskazywac
na samo tylko jego wnetrze lub same tylko jego uczucia i pragnienia. Ma tez
bardziej pierwotne znaczenie, jak gardlo, szyja, oddech. Z tego tez wzgledu



autor biblijny doprecyzowuje jego obecne zastosowanie, przymiotnikiem
chajjah -,zyjacy”, ,,ozywiony”. Brak mnefesz moze bowiem oznaczac takze
smier¢. Tym samym obecne okreslenie nefesz chajjim — ,jistota zyjaca”, staje
si¢ tu przeciwienstwem martwego nefesz (por. Lb 5,2; 6,6.11).

Cztowiek zostal stworzony, gdyz nie byto komu uprawia¢ ziemi 1 nic na
niej nie rosto (Rdz 2,5-6). Z planowanego rolnika cztowiek staje si¢ jednak
ostatecznie Bozym ogrodnikiem (w. 8). Zostaje umieszczony w ogrodzie,
zasadzonym przez Boga w Edenie. Zwrot ,,ogréd w Eden” sugeruje, ze chodzi o
swego rodzaju oazg. Etymologiczny rdzen stowa Eden wyraza prawdopodobnie
sens: ,,uczyni¢ obfituyjacym w dostawy wody” (por. Rdz 13,10). Dla cziowieka
starozytnego Lewantu ogréd w Eden jest wiec symbolem luksusu, bogactwa 1
szczegsliwosci. Akcent w opisie przeniesienia cztowieka do tego ogrodu pada na
to, ze chodzi o istotg, ktora Bog ,,uksztaltowal” (por. Rdz 2,7.8b). W ten sposob
autor biblijny zaznacza drobng, ale istotng korekte wobec planowanego
przeznaczenia cztowieka opisanego w Rdz 2,6. Zamiast pracy na roli (adamah)
cztowiek (adam) zostaje umieszczony w rajskim ogrodzie, gdzie z woli Boga
wyrosty juz rozmaite ros$liny. Egzegeci podkreslaja, ze wyraznie chodzi tu o
zaskakujacy dar ofiarowany cztowiekowi przez Boga.

Co dalej?

W Rdz 3 opisany zostaje jednak upadek cztowieka. Sprzeciwia si¢ on woli
Bozej 1 sam chce sta¢ si¢ ,,jak Bog”. Skutki tego wyboru obnazajg jednak kim
rzeczywiscie jest on bez Boga. Czlowiek jest istota wolng i moze dokonywaé
wyborow za lub przeciwko Bogu. Swoja wolno$¢ moze realizowaé z lub bez
Boga. Musi jednak pamigtac, ze wybory te maja takze swoje konsekwencje: ,,z
prochu powstates 1 w proch si¢ obrocisz”. Wspolpracujac z Bogiem moze liczy¢
na wspottworzenie z Nim ogrodu Eden. Bez tej wspdlpracy pozostajg mu tylko
wlasne sily 1 powrdt do ujarzmiania ziemi, nieustannie z tym samym
doswiadczeniem: ,,w trudzie bedziesz zdobywat z niej pozywienie...ciern i oset
bedzie ci ona rodzita, cho¢ pokarmem dla ciebie sg plody roli”. Jest jednak
nadzieja. Ewa — ,matka zyjacych”, cho¢ w bolach porodu, to nadal moze
przekazywaé zycie, ktore jest wyrazem blogostawienstwa. Bég przeklina
ziemig, ale nie samego czlowieka. Upadek nie przekresla zatem Bozych planow
wobec ludzkos$ci. W znacznym stopniu jednak je komplikuje. Gdy zaczyna
rozprzestrzenia¢ si¢ grzech, §wiat zostaje ,,zniszczony” przez ,,przemoc” i
panoszace si¢ ,,wielkie zto”, czynionym przez ludzi (Rdz 6,5-8). Bog pozwala,
aby ponownie pograzyt si¢ on w pierwotnym chaosie. Ratuje jednak Noego



(Rdz 6,9; 8,1). Od niego dzieje ludzkosci zaczynaja si¢ na nowo. Cztowiek nie
przestat by¢ sktonny do grzechu (Rdz 8,21), ale Bog podjat dziatania, aby nigdy
nie musiat juz stang¢ przed koniecznos$cig ,,zniszczenia” Swiata, z powodu
cztowieka. Wszyscy ludzie pochodza od tego samego przodka. Dzielg si¢ po
potopie ze wzgledu na miejsce zamieszkania, czy jezyk (Rdz 10), ale faczy je ta
sama natura 1 ten sam praprzodek. Akcent pada bardziej na to, ze rdéznice mi¢dzy
ludZzmi maja charakter moralny (Rdz 9,18-27). Wraz z powotaniem Abrahama
zaczyna si¢ poszukiwanie nowego sposobu, aby ponownie udzieli¢ wszystkim
ludziom blogostawienstwa (Rdz 12,1-3). Ofiara dzigkczynna za ocalenie,
ztozona przez Noego po potopie, daje poczatek przymierzu Boga z catym
stworzeniem (Rdz 9,8-16), w ktorym w sposéb szczegdlny akcentuje sie wartosé
ludzkiego zycia (Rdz 9,1-7). ,,Wiara” Abrahama, dojrzewajac do petni zaufania
Bogu (Rdz 22,1-19; 24,2-8), stanie si¢ z kolei fundamentem nadziej na
btogostawienstwo dla catej ludzkosci (Rdz 22,17-18).

Podsumowanie

Wielko$¢ 1 godno$¢ czlowieka najpetniej urzeczywistnia si¢ we
wspolpracy z Bogiem. Grzech, jako dziatania skierowane przeciwko Niemu,
ostatecznie dotykajg swoimi skutkami samego cztowieka, ukazujac kim jest bez
Boga.
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