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Wyklad VIII - Geneza, historia, kontekst kulturowy Ksiegi Wyjscia — czes¢ 1

Ksigga Wyjscia to thumaczenie grecko-tacinskiego tytutu Exodos — ,,wyjscie”.
Odzwierciedla on najistotniejsze wydarzenie, jakie zostalo opisane w tej
ksiedze. Tradycja o Wyjsciu stanowi zarazem podstawowy element najstarszego
wyznania wiary w Izraelu. Poprzez akt wyprowadzenia z Egiptu, przymierze na
Synaju 1 nadanie prawa, Boég ukonstytuowat Izraela jako swoj narod (por. Wj
19,3-6).

1. Geneza

Tradycja o wyjsciu z Egiptu znana byta juz prorokom z VIII wieku przed
Chr. Wspomina o tym prorok Amos (Am 2,10; 3,1; 9,7). Zna on tez przekaz o
zarazie, jaka dotkneta Egipcjan (Am 4,10). Nie laczy jej jednak wprost z samym
wyjsciem. Do tego wspomnienia nawigzuje rowniez wspotczesnym mu prorok
Ozeasz (Oz 2,15.13; 9,3; 11,1). Fakt ten taczy on z kolei z pobytem na pustyni
(Oz 13,4-6) 1 osobg tajemniczego proroka, poprzez ktorego Jahwe go dokonat
(Oz 12,14). Te sama tradycje wydaje si¢ zna¢ réwniez prorok Izajasz (I1z 10,24-
27; 11,11-16), gdy moéwi, ze BoOg ponownie w ten sam sposéb moze
wyprowadzi¢ Izraela z niewoli asyryjskiej. W tzw. tradycji deuteronomistyczne;j
z przetomu VII/VI wieku przed Chr. takze wspomina si¢ Wyjscie, a nawet osobe
Mojzesza, ale rzadko laczy si¢ te dwa elementow w ksiegach historycznych
napisanych w tych kregach (Sdz 2,1.12; 1 Sm 2,27; 1 Krl 6,1). Przypadek taki
ma miejsce jedynie trzy razy (Joz 24; 1 Sm 12; 1 Krl 8). Jednoznaczne
powigzanie osoby Mojzesza z Wyjsciem nastgpuje dopiero w przynaleznej tej
samej szkole teologicznej, Ksiedze Powtorzonego Prawa. Wielu wspotczesnych
badaczy uwaza opis wydarzen zawartych w tej ksiedze za klucz do zrozumienia
genezy Ksiegi Wyjscia. Najstarszy rdzen literackiej tradycji o Wyjsciu zawarty
jest zapewne w relacji z Rdz 14-15, gdzie opisane jest nie tylko cudowne
przejscie przez Morze Sitowia (Rdz 14), nazywane w ttumaczeniu Septuaginty,
Morzem Czerwonym, ale takze celebrowane jest on w starozytnym hymnie na
cze$¢ Boga Wojownika (Rdz 15,1-21). Opis ten zostal  redakcyjnie
przepracowany przez pozniejszych redaktorow. Wida¢ to wyraznie na
przyktadzie Rdz 14, gdzie samo przejscie pierwotnie byto mozliwe dzigki temu,
ze zestany przez Jahwe wiatr, dat cala noc 1 osuszyt morze. Kolejny redaktor
nadat mu juz bardziej spektakularne cechy 1 opisal, jako jednorazowy akt
cudownego przepotowienia wod. Dzigkczynny hymn na cze$¢ Jahwe, ktory
poskromit wrogoéw Izraela, idzie z kolei dalej niz samo wydarzenie zbawcze.



Wskazuje on, ze ostatecznym celem dzialania Boga nie bylo samo Wyjscie, ale
doprowadzenie Izraela na Syjon. Czytamy w nim: ,Wprowadzites go (1.
Izraela) 1 osadzile§ na goérze swego dziedzictwa; miejscem swego pobytu
uczynite$, o Jahwe, swiatynie, ktéra, o Panie, ustanowily Twe rece” (Wj 15,17).
Ta liturgiczna celebracja taczaca Wyjscie 1 ustanowieni $wigtyni lezy zapewne u
podstaw literackiego rozwoju tradycji Exodusu. W obecnej, kanonicznej wersji
ksiega przedstawia bowiem bardziej rozbudowang literacko wersje tej tradycji.
Autorzy biblijni opowiadaja tu o tym, jak Bég wyprowadzit Izraela z niewoli
egipskiej (Wj 1,1-15,21) i poprowadzit go przez pustyni¢ (W) 15,22-18,27) na
gore Synaj (Wj 19,1-40,38).

Jak wspomnieli§my, tradycja wyj$cia znana byla juz przedwygnaniowym
prorokom (Oz 12). Szczegdlnego znaczenia nabrata jednak w dobie kryzysu
babilonskiego, kiedy nardod wybrany dostapit ponownego uprowadzenia do
obcej ziemi, a potem byt Swiadkiem upadku Babilonii 1 dostal nowg szans¢ na
powr6t do ziemi przodkow. Podjat ja, rozbudowat 1 zaktualizowat tzw. Deutero-
Izajsza, anonimowy prorok z koncowych lat wygnania, proponujac koncepcje
drugiego Wyjscia.

W obecnym czasie trwa jednak spor, kto 1 kiedy potaczyl tradycje Wyjscia
z tradycja o przodkach z Ksiegi Rodzaju. Wczesniejsze badania krytyczno-
literackie, oparte na teorii czterech dokumentéw, thumaczyly powstanie Ksiegi
Wyjscia zakladajac, ze istnialy trzy niezalezne dokumenty (tzw. Jahwista,
Elohista 1 autor kaptanski) lub jako dzielo powstale stopniowo poprzez
rozbudowywanie pierwotnej wersji ,,dopisywaniem” kolejnych fragmentéw
reinterpretujacych 1 aktualizujgcych archaiczny rdzen tej tradycji. Koncepcja
tradycyjnych dokumentéw/zrodet w analizie Ksiggi WyjsScia ma do dzi§ wielu
zwolennikow. Od dawna jednak uczeni zauwazali w niej takze obecnos¢
tematow, jezyka 1 stylu typowego dla tzw. szkoly deuteronomistycznej, ktérych -
zgodnie z klasycznymi teoriami - nie powinno w niej by¢. Poglebione analizy
dowiodly jednak ostatecznie, ze chodzi nie tylko o pojedyncze wypowiedzi, ale
wrecz cale passusu 1 schematy przypominajace koncepcje znane np. z Ksiegi
Powtérzonego Prawa, przynaleznej do tradycji deuteronomistyczne;.
Wspoblczesnie pordéwnuje si¢ wiec opowiadanie z Ksiegi Wyjscia z relacjg o tych
wydarzeniach zawartg w Ksiedze Powtorzonego Prawa oraz w Ksigdze Liczb.

Nie trudno zauwazy¢, ze opowiadanie o wydarzeniach na Synaju (Wj 19-
24; 32-34) odpowiada strukturalnie opisowi z Pwt 9,7-10,11 (por. tez aluzje: W]
24,12.18; 31,18; 32,8-21; 34,1.4.27-29). Pod wzgledem jezyka i zainteresowan
teologicznych rozni si¢ od niego opis instrukcji dotyczacych budowy Namiot
Spotkania (W) 25-31) oraz relacja o samej budowie (Wj 35-40). Gdyby wyjac
dwie ostatnie sekcje, to opowiadanie byloby rozbudowang narratywnie relacja
znanej juz w skondensowanej wersji z opisu zawartego w Ksiedze
Powtérzonego Prawa. Zgodnie z koncepcja deuteronomistyczng Namiot
Spotkania znajduje si¢ tu poza obozem Izraelitow 1 stuzy jedynie okazjonalnym
objawieniom Boga oraz — zgodnie z nazwg — Jego spotkaniom z Mojzeszem (W]



33,7-11; por. Pwt 31,14-15). W koncepcji kaptanskiej obiekt ten bedzie
znajdowat si¢ po Srodku obozu i stuzyl bedzie regularnemu kultowi, jak wynika
to z relacji zawarte] w Wj 25-31; 35-40. Pierwotna wersja z Ksiegi Wyjscia
odpowiadata zatem koncepcji deuteronomistycznej z Pwt 9,9-14 1 oryginalnie
ptynnie przechodzita od przymierza do apostazji dokonanej poprzez akt budowy
ztotego cielca (Wj 24,12-13.18b; 31,18). Ze wzgledu na zbieznos¢ z koncepcja
deuteronomistyczng, t¢ pierwotng wersje te okresli¢ mozna jako D. W procesie
pozniejszej redakcji uzupetlniona zostata ona materiat kaptanskim, okre§lanym
jako wersja P. Naleza do niej m.in. epizod o doswiadczeniu Chwaly Bozej
podczas aktu zawierania przymierza (Wj 24,14-18a), wstawiennictwo Mojzesza
podczas pobytu na Synaju (Wj 32,11-14; wedlug Pwt 9,26-29: mialo to miejsce
po odejsciu z Horebu); akcja Iwitow oczyszczajacych obdz z os6b winnych
batwochwalstwa (W) 32,25-29) czy akcent potozony na sakralny charakter gory
(Wj 34,2-3). Wszystkie te uwagi maja charakter korygujacy i sakralizujacy
interpretacje calego wydarzenia. Najpetniej do glosu autorzy kaptanscy
dochodzg jednak w obszernym kompleksie zawierajacym instrukcje budowy
oraz opis wykonania przenosnego sanktuarium, jakim mial by¢ Namiot
Spotkania (W) 25-31; 35-40). P przenosi w kontekst budowy sanktuarium (Wj
25,10-22; 37,1-9), takze budowe arki przymierza (por. Pwt 10,1-5). Stanowi ona
tu samo serce sakralnej konstrukcji. Inaczej niz w wersji D, zawiera juz nie
tylko same tablice Dekalogu, ale i caly plan dotyczacy budowy $wiatyni.

Podobny proces redakcyjny mozna zauwazy¢ rowniez w pozostatych
czgsciach Ksiegi Wyjscia. Zawarte tu przepisy dotyczace §wigtowania Paschy
(Wj 12,1-28) roznig si¢ od tych, znanych z koncepcji deuteronomistycznej (Pwt
16,1-8). Wedlug D celebracja Paschy powinna odbywaé si¢ w centralnej
Swiatyni 1 zwigzana jest z jednym z trzech dorocznych $wiat pielgrzymich. Trwa
ona tydzien, polega na zabiciu owcy lub kozta, ugotowaniu go 1 spozyciu w
formie ofiary. Taka jej wersje zachowal fragment z Wj 13,3-10. Wj 12,1-28
zawiera juz jednak zupelnie inne przepisy i1 stownictwo. Pascha dokonuje si¢ tu
w ciggu jednaj nocy, wszystko odbywa si¢ w prywatnych domach i polega na
zabiciu (szachatu) zwierzecia, upieczeniu go 1 spozyciu w gronie rodzinnym.
Tak rozumiana celebracja nie ma juz wigc tu ani publicznego charakteru i nie
jest rozumiana jako ofiara.

Kolejne korekty widoczne s3 w powiadaniu o plagach. Wersja D
zapowiada dziesiagta plage (W) 11,8), ale opis jej przebiegu zachodzi dopiero w
Wj 12,29-36. Pascha opisana przez D ma w tej wersji charakter pamiatki tego
wydarzenia (Wj 13,5). Wtracenie z W) 12,1-28 czyni z niej natomiast ryt
apotropaiczny, ale zaktoca zarazem przebieg 1 logike opowiadania. W
skorygowanej wersji Izraelitom nie wolno bowiem opuszcza¢ w nocy swoich
domow (Wj 12,22). Tymczasem wedtug D wyjscie z Egiptu odbywa si¢ wlasnie
w nocy (Wj 12,29-36).

Kolejne korekty znalez¢ mozna w opisie wydarzen na pustyni (Wj 15,22-
18,27). Dotycza one przede wszystkim trasy wedrowki (Mara, Elim, Sin,



Refidim). W koncowym etapie wedrowki (Wj 18) opowiada si¢ o ustanowieniu
sedziow za radg Jetro, tescia Mojzesza, jeszcze przed dojsciem na Synaj (W]
19,2). Pwt 1,6-18 wspomina natomiast, ze wydarzenie to miato miejsce dopiero
po odejsciu z Horebu. Tym mianem okresla si¢ tam, stosowang pozniej, nazwe
Synaj. Wj 17,1-7 wspomina szemranie ludu przed Synajem i nazywa to miejsce
Massa 1 Meriba. Wedtug Pwt 9,22 incydent ten mial natomiast miat miejsce po
opuszczeniu Horebu 1 sytuuje si¢ go w Tabeera oraz Kibrot-Hattaawa (por. Lb
11). Wersja P przenosi zatem incydenty, ktore w Ksiedze Powtorzonego Prawa
rozgrywajg si¢ po odejs$ciu z Horebu/Synaju, na czas przed dotarciem na Syna;.
W ten sposdb o doswiadczeniach na pustyni opowiada si¢ w kanonicznym
kontekscie dwa razy (Wj 15-18; Lb 11-21). Wersja z Wj 15,23-19,2a jest jednak
pdzniejszym wtraceniem 1 odzwierciedla tendencje typowe dla P, za$ wersja z
Ksiegi Liczb odpowiada koncepcji D. Szemrania Izraelitow wedlug wersji
deuteronomistycznej maja miejsce wylacznie po odejsciu z gory objawienia, a
droga od morza do gory trwa doktadnie trzy dni (Wj 15,22; 19,2b; por. Wj 3,18;
5,3; 8,23), czyli dokladnie tyle, ile Mojzesz zadat od faraona, aby ztozy¢
wymagana przez Jahwe ofiare. Sam akt zlozenia ofiary opisany jest w W) 18 1
ponownie istotng role odgrywa w tym wydarzeniu te$¢ Mojzesza, madianicki
kaptan Jetro. Trzy dni trwajg tez przygotowania do objawienia si¢ Jahwe na
Synaju (Wj 19,10-15). Szostego dnia Jahwe w koncu si¢ objawia 1 przekazuje
ludowi Dekalog (Wj 19,20; 20,1). Pozostale prawa zostang przekazane za
posrednictwem Mojzesza (W) 20,18-21/22). Tak wigc pomiedzy noca ucieczki
(Wj 12,29-36) i zawarciem przymierza (W] 24,7) uptywa w sumie siedem dni,
czyli doktadnie tyle, ile trwa celebracja Paschy wedtug przepisow z Pwt 16,1-8.
Mojzesz buduje tu ottarz, promulguje Kodeks Przymierza oraz inauguruje samo
przymierze (W] 24,4b-8).

Kodeks Przymierza (Wj 22,22-23,33) to najstarszy zbidr przepisow w
Piecioksiggu. Sktada si¢ on z wielu réznych praw. Cze$¢ z nich mogla istnie¢
wczesnie] jako niezalezne, mate zbiory. Kodyfikacja dokonana na potrzeby
obecnego kontekstu nie obejmuje jednak wielu istotnych sfer codziennego zycia.
Dokonano jej wiec prawdopodobnie, majac na uwadze inne celu niz unifikacja
catego istniejagcego prawa. W kanonicznej wersji prawa zebrane w Kodeksie
Przymierza odpowiadajg sytuacji spotecznej z drugiej potowy VIII wieku przed
Chr.. Po upadku Samari (722 po Chr.) naptynelo wowczas do Judy wielu
uciekinierow z podbitego przez Asyryjczykow Krolestwa Izraela.

Obramowanie Kodeksu stanowig przepisy sakralne (Wj 22,22-26; 23,10-
19), ktore tacza si¢ z tzw. Prawem Przywileju Jahwe (por. Wj 23,14-19 1 34,17-
26). Prawo to jest uszczegotowieniem pierwszego przykazania Dekalogu.
Réwniez wedlug Pwt 4,9-5,31 Dekalog 1 Prawa Przymierza (Pwt 4,11.13; 5,31)
zostal objawione na Horebie. Wersja z W) 20,1-17 zawiera, jak si¢ wydaje
bardziej pierwotng form¢ Dekalogu (por. Wj 20,17; Pwt 5,21) 1 przekazana jest
na Synaju. W stosunku do wersji D (por. Pwt 5,6-22), ma jednak inng
motywacje przykazania szabatowego. Autorzy kaptanscy korygujacy tekst



uzasadnili jego przestrzeganie odwotaniem do prezentowanej przez siebie
teologii stworzenia (Wj 20,8-11; por. Rdz 1). Tymczasem w wersji
deuteronomistycznej uzasadnieniem przestrzegania szabatu, jest wyzwolenie z
niewoli egipskiej (Pwt 5,12). Wyjsciowa wersja Dekalogu byla zapewne
wspolna dla obu redakcji, a korekty wigzaly si¢ z kontekstem teologicznym, w
ktorym byt on umieszczany. W kontekscie Ksiggi Wyjscia przepisy Dekalogu
zostajg uszczegdtowione w Kodeksie Przymierza. Motyw ogolocenia Egipcjan
(Wj 3,22; 11,2-3; 12,35-36) 1 prawa dotyczace ochrony najstabszych cztonkdéw
spolecznosci swoj pierwowzor maja w Pwt 15,13-15 (prawo dotyczace
uwolnienia niewolnika). Zasady talionu (Wj 21,23-25) uzasadniajg glowny
motyw interwencji Jahwe na rzecz Izracla w Egipcie (Wj 4,22-23). W
konsekwencji nalezy sadzi¢, ze korekty dokonane przez P w Kodeksie sa
nieliczne 1 w znacznej mierze odzwierciedla on pierwotna koncepcje
zaproponowana przez D.

Wj 1-15 ma bardziej ztozong histori¢ redakcji. WspominaliSmy juz, ze
rdzen tradycji wyjscia odnalez¢ mozna w Wj 14-15. P koryguje tu gitownie
sekcje poswiecong plagom. Problem dotyczy tu jednak tego, jak wygladata
oryginalna wersja 1 gdzie pojawity si¢ korekty. Tradycyjnie uznaje si¢ Wj 7,8-13
za przygotowanie serii plag, za$§ $mieré pierworodnych za ostatnig plage.
Tradycja zachowana w psalmach (Ps 78,43-51; 105,27-36) sugeruje, ze $Smierc
pierworodnych mogta by¢ oryginalnie jedyna plaga, jaka wspominano w
zwigzku z wyjsciem z Egiptu i dopiero potem dodawano do niej kolejne. Jesli
sSmier¢ pierworodnych wylagczymy =z serii plag 1 zaliczymy do opisu
ostatecznego starcia pomig¢dzy Jahwe i1 faraonem, to uzyskujemy ciekawg
strukture dla Wj 7,8-10,20. Wersja P wprowadza do oryginalnej serii plag (trzy
razy po dwie) po jednej pladze przygotowujacej oryginalne sekwencje (Rdz 7,8-
13; 8,13-15; 9,8-12) oraz uzupelnia pozostate o elementy akcentujgce role
Aarona. Dla P starcie rozgrywa si¢ poczatkowo na plaszczyznie Aaron —
magowie Egipscy. Wraz ze slabnigciem magoéw role dziatajacego przejmuje
Mojzesz, a wreszcie w ostatecznym rozstrzygnieciu (Smier¢ pierworodnych w
Egipcie) interweniuje aniot $mierci i sam Jahwe.

Latwo rozr6zni¢ mozna takze dwie wersje powotania Mojzesza (Wj 3-4:
wersja D; Wj 6,2-12: wersja P) 1 dwie wersje przejscia przez morze (Wj 13,17-
14,31%). Szereg korekt 1 uzupelien dokonanych w Wj 1-14 bylo tez dzielem
redakcji pdzniejszych niz P. Miaty one na uwadze polaczenie tradycji wyjscia z
Ksiega Rodzaju (por. Rdz 50-Wj 1) oraz szerszy kontekst, jaki stanowil obecny
kompleks literacki rozciagajacy si¢ od Ksiggi Rodzaju po Druga Ksiege
Krolewska. Dwie podstawowe wersje D 1 P nie sg od siebie odlegte w czasie.
Wersja D powstata prawdopodobnie pod koniec wygnania babilonskiego,
najwczesniej po uwolnieniu krola Jojakina (2 Krl 25,27-30), ale jeszcze w
okresie poprzedzajagcym odbudowe $§wiagtyni (pomigdzy 550-520 rokiem przed
Chr.). Teologia tej wersji ma na uwadze odbudowanie i zachowanie tozsamosci
narodowej w czasach kryzysu. Akcentuje wigc, ze jest jeden Bog, jeden nardd 1



jedno sanktuarium. Wersje P nalezy natomiast laczy¢ z okresem odbudowy
Swiatyni oraz organizacja kultu w odbudowanym juz sanktuarium.

Podsumowanie

Tradycja Wyjscia z Egiptu znana byla na dlugo przed wygnaniem
babilonskim. Zostata na nowo podjeta 1 przepracowana na potrzeby
odbudowania tozsamos$ci narodowej po kryzysie, jakim byt upadek Krolestwa
Judy (wersja D) oraz ponownie przepracowana w okresie odbudowy $wiatyni 1
tworzenia teokratycznej struktury spolecznej (wersja P), zastepujacej -
nieistniejacg w czasach dominacji perskiej - instytucj¢ monarchii.
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