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Wyklad XXXVI - Wymiar teologiczny oraz znaczenie Ksiegi Pwt w historii

zbawienia cz. 11

Tematy teologiczne
1. Koncepcja Boga

Bég ukazywany jest tu przede wszystkim w formutach wyznaniowych: ,,mdj,
twoj, wasz, nasz Bég”. Kluczowa deklaracja zawarta jest w Pwt 6,4 (por. Pwt 4,1;
5,1) 1 sktada si¢ z czerech stow: Jahwe nasz Bog, Jahwe jeden (lub jedynie). Zdanie
ma forme¢ asyndetonu, tzn. pozbawione jest czasownikoéw, stad jego prawidltowa
interpretacja sprawia wiele ktopotow. Cze$¢ badaczy tlumaczy pierwotny sens tego
wyznania odwotujac si¢ do sytuacji religijno-politycznej z okresu konca monarchii w
Judzie. W tym wypadku pierwotny sens miat by na celu likwidacje wielosci miejsc
kultu (tzw. polijahwizmu na wzor wielo$ci miejsc kultu Baala): ,,Jahwe jest naszym
Bogiem, Jahwe jest jeden” lub ,,Jahwe nasz Bég jest jednym Jahwe”. Inny wariant
zaklada pierwotnie monolatryczny sens tych stow, wykluczajacy cze$¢ oddawanag
innym bogom: ,Jahwe jest naszym Bogiem, Jahwe jedynie”. Trzeba jednak
zauwazy¢, ze wyznanie to nigdy nie stalo si¢ jednym z argumentow stosowanych dla
uzasadnienia centralizacji kultu (Pwt 12). W kontek$cie Przymierza natomiast
pojawia si¢, wspominany juz, jezyk wzajemnej mitoSci obrazujacy prawidlowe
relacje pomiedzy Bogiem 1 jego ludem. Nie wykluczone wigc, ze ostatni czton tego
wyznania (hebr. ’‘eHdD) nalezy rozumie¢ nie tylko w tradycyjnym sensie
,Jeden/jedynie”, ale takze jako specyficzny niuans znaczeniowy ,,jedyny (w swoim
rodzaju, niepowtarzalny, umitowany)” (por. Prz 6,8-9; Ml 2,10; Za 14,9). W tym
wypadku tres¢ tego wyznania nalezatoby rozumie¢ nie tyle jako jedno zdanie, ale
dwa réwnorzedne zdania: ,,Jahwe (jest) naszym Bogiem; Jahwe (jest) jedyny”. Taka
deklaracja moze wyraza¢ zarazem wyznanie uczu¢ wobec ,,umitowanego” Boga.

Jahwe jest jedynym Bogiem, ktory okazal Izraelowi swoja skuteczno$¢ w



dziataniu, a doswiadczenia historyczne sg tego widomym dowodem (por. Pwt 5,6-7).
On 1 tylko On ma prawo zada¢ od tego ludu lojalnosci 1 kultu. Z jednej strony
ukazany jest podobnie jak inni bogowie narodowi (Aszur w Asyrii czy Marduk w
Babilonii), z drugiej za$ jest nieporéwnywalnie od nich wigkszy 1 skuteczniejszy (por.
Pwt 3,24; 10,17-18; Wj 15,11; Ps 86,8; Dn 2,27). Tym co najwyrazniej r6zni Jahwe
od innych bogow, to jego catkowita suwerennos¢ w dziataniu, ktorg Izrael
,,empirycznie” pojmuje jako do§wiadczenie zaangazowania si¢ Boga w swojg histori¢
(por. Pwt 32,1-18). Ta unikalna skuteczno$¢ 1 wola dzialania na rzecz wybranego
przez siebie narodu wynika najpierw z obietnic, jakie Jahwe ztozyt przodkom.
,Dzisia]” oznacza wole kontynuowania tego dzieta i1 jego aktualizacje¢ poprzez
ofiarowanie potomkom ziemi na zachodnim brzegu Jordanu (por. Pwt 1,7-11; 3,21-
22; 7,12-14; 8,2-10; Joz 21,43-45; 23,14). Wazng role w tym procesie odgrywa
wlasciwe przywddztwo, ktore powinno dba¢ o kontynuacje dzieta dokonanego za
posrednictwem Mojzesza (por. Pwt 1,9-17; 3,23-28; 31,1-23; 32,44-47; 34,9-12; Joz
1,1-7).

Przetomowe wydarzenie, ktore raz na zawsze ustalito prawo Jahwe do Izraela i
prawomocnos$¢ jego zadanie wylacznosci kultu 1 absolutnej lojalnosci, to wyzwolenie
z niewoli egipskiej (Pwt 6,20-25; 11,2-7; 26,4-10; 29,1-5). Jahwe okazat w Egipcie
swg absolutng moc (Pwt 5,6). Inni bogowie uznani moga by¢ jedynie za
niepozadane kopie prawdziwego Boga i tym samym zakazuje si¢ ich wytwarzania
(Pwt 5,7-9a). Kult jakichkolwiek obcych bogdéw jest najwigksza obrazg (Pwt 13,2-19;
17,2-7). Izraelici powinni zniszczy¢ wszystkie miejsca i praktyki z nimi zwigzane
(Pwt 7,1-5.25-26; 12,2-4.29-31; 16,21-17,1; 18,9-14). Zadanie wylacznosci kultu ma
swoje uzasadnienie historyczne, ale taczy si¢ takze z charakterem Boga: Jahwe jest
Bogiem ,,zazdrosnym” (Pwt 4,24; 5,9; 6,15), mitosiernym (Pwt 4,31), zywym (Pwt
5,26), stalym (Pwt 7,9-10), sprawiedliwym (Pwt 10,17-18), bywa jednak 1 tak, ze
okazuje swoje gniewne oblicze (Pwt 7,4.21; 29,19.27). Jest jednak jedynym
prawdziwym Bogiem (Pwt 10,17), ktory mieszka w niebie (Pwt 26,15).

Jedng z cech teologii deuteronomistycznej jest takze przekonanie, ze obok

Jahwe nie ma zadnych posrednich bytow, zadnego ,,dworu niebianskiego”. Takie



przekonania Deuteronomista mégt znalez¢é w swoich zrodiach (por. Wj 23,20-33) i
konsekwentnie je eliminuje (por. Pwt 32,8.9.43). Nie pojawiajg si¢ tu nawet postaci
cherubow. Wrecz zakazuje si¢ fabrykowania ich podobizn (por. Pwt 4,9-13.15-18.23-
24) 1 przemilcza jakiekolwiek ich powigzanie z arkg przymierza. Sama arka rowniez
jest tu tylko zwykla skrzynig (Pwt 10,1-5), w ktérej umieszczone zostaty tablice
Dekalogu. Jahwe nie rezyduje bowiem na ziemi 1 nie uosabiajg Go zadne elementy
kultowe (por. Pwt 16,21-22; takze Pwt 9,8-10,11). Mimo to jest On nieustannie
dostgpny dla Izraela podczas kultu 1 dorocznych $wigtach (Pwt 12,5-27; 14,22-26;
16,1-17; 23,22-24; 26,1-11), celebrowanych w miejscu, ktore On wyznaczyt
(dostownie ,,wybral, aby tam umiesci¢ swoje imi¢”; por. Pwt 12,4-19; 14,26; 15,20;
16,1-17). Imi¢ Boga podkresla Jego transcendentny charakter wobec wszelkich
instalacji kultowych, gdyz reprezentuje Jego obecnos¢ w danym miejscu (Pwt
12,3.13-14).

Gtlos Boga styszany w jedynej bezposredniej komunikacji z Izraelem podczas
przygotowania do zawarcia Przymierza na Horebie (Pwt 5,22-27), stanie si¢ odtad
styszalny poprzez posrednicza rol¢ Mojzesza 1 przekazane przez niego prawa (Pwt
31,9-13). W ten sposob Bog bedzie dostgpny takze poprzez swoje ,,stowo”
przekazywane z pokolenia na pokolenie (Pwt 6,6-9; 30,11-14; 32,44-47). Dzigki temu
Deuteronomista konfrontuje swoich kolejnych czytelnikow z potrzebg nieustannego
podejmowania ,,dzisiaj” waznych egzystencjalnych decyzji, nieustannej aktualizacji
W swoim zyciu prywatnym, rodzinnym, spotecznym i narodowym odpowiedzi na
Boze wezwanie do postuszenstwa wobec Prawa 1 wybieranie w ten sposob

blogostawienstwa, a nie przeklenstwa ze strony Boga.

2. Koncepcja przymierza

Teologia ksiegi skoncentrowana jest na Przymierzu (stowo BériT pojawia si¢ tu
12 razy). Dos¢ czesto podkresla sie, ze deuteronomistyczna koncepcja Przymierza ma
charakter bilateralny. Jest wigc ono uwarunkowane wiernoscia wobec Prawa (por.
Pwt 4,13; 5,2-3), czym r6zni si¢ od kaptanskiej idei Przymierza taski (Abraham: Rdz

15; Noe: Rdz 9). Jednak 1 Deuteronomista mowi o Przymierzu odwotujac sie taski,



wynikajacej z obietnic ztozonych przodkom (Pwt 4,31; 7,9; 8,8). Bog Przymierza jest
przede wszystkim ukazywany jako suzeren opiekujacy si¢ wybranym przez siebie
ludem (Pwt 4,35-38). Wedlug Deuteronomisty to przymierze miato swoj poczatek na
Horebie, ale jego ostateczna ratyfikacja nastapita w Moabie.

W Powtérzonym Prawie Przymierze oparte jest na doswiadczeniach z
przesztosci, ale 1 ukierunkowane na ,,dobrg” przyszio$§¢ narodu wybranego, o ile
bedzie on zdolny dochowa¢ wiernosci 1 okazywaé postuszenstwo podstawowemu z
wymagan (Pwt 7,12-16; 11,8-25; 26,15; 30,1-10). Podobnie jak Jahwe byt z narodem
podczas wyjscia z Egiptu, tak bedzie z nim podczas podboju Kanaanu (Pwt 1,30-33;
7,1;9,3; 31,6.8; por. 20,1.4; 23,14; Wj 14,19-20; 33,12-16). Zadaniem Izraelitow jest
jednak oczysci¢ zdobyta ziemie z wszelkich obcych instalacji kultowych oraz
usuniecie jej pierwotnych, grzesznych mieszkancow (Pwt 7,5; 12,2-3.29-31; por.
16,21-22; Wj 23,20-33; 34,11-14).

Wprowadzenie z Pwt 4,44-49: ,to jest Tora, ktorg Mojzesz dat Izraelitom”
klasyfikuje tradycje zwarte w Pwt 5-28 jako dwie podstawowe legislacje sktadajace
si¢ na warunki Przymierza: Dekalog (Pwt 5,2-21) oraz Tor¢ Mojzesza
uszczegdlowiong w ,,poleceniach” (Pwt 6,17.20) oraz ,,prawach” 1 ,,przykazaniach”
(por. Pwt 5,1; 6,1; 12,1; 26,16). Gwarancja posiadania Ziemi Obiecanej jest Boza
opieka z jednej strony 1 wiernos¢ Prawu z drugiej (Pwt 8,11-20; 11,31-12,1; 16,18-20;
17,14-15; 19,1-3; 26,1-3). Zalezno$¢ ta ma charakter bilateralny (Pwt 26,16-19), a
caly zbior praw postrzegany jest jako dokument Przymierza. Idea Przymierza,
bazujac na analogi traktatow politycznych, zawiera w sobie wylacznos¢ kultu
jednego Boga 1 konieczno$¢ dochowania Mu wierno$ci poprzez wypeknianie
nadanych przezen praw 1 nakazéw. Na tej podstawie spodziewaé si¢ mozna w
zamian Jego opatrznosciowe] opieki 1 btogostawienstwa (por. Pwt 26,16-19; 28,13-
15; 29,12). Wierno$¢ wobec Jahwe jest tu warunkiem niepodlegajacym zadnym
negocjacjom 1 stanowi ona o przysztosci narodu (Pwt 29,9-17) oraz jego sukcesach w
dalszych dzialaniach majacych na celu podboj i wzigcie w posiadanie Ziemi
Obiecanej (Pwt 31,3-8.14-15.23; por. 34,9). Tradycja Prawa Mojzeszowego zostaje
teraz skonsolidowana w ,.ksiedze Tory” (Pwt 29,20; por. 28,61.58) 1 przekazana jako



dziedzictwo opiece lewitow 1 starszych (Pwt 31,9-13.24-26; por. 17,8-13; 27,1.9;
30,8-10). Jej wtorny charakter wzgledem Dekalogu podkresla fakt zlozenia tego
dokumentu obok Arki Przymierza, w ktorej znajdujg si¢ juz tablice z przykazaniami
(por. Pwt 10,1-5 1 31,24-27). Powinna by¢ ona odczytywana publicznie co siedem lat.
Swiadectwem tych dodatkowych ustalen jest prorocka piesn Mojzesza (Pwt 31,16-
22.27-30; 32,1-47), poprzedzajaca zapowiedz jego odejscia (Pwt 32,48-52; por. Lb
27,12-14; Pwt 34).

3. Izrael oraz inne narody

,INarodowos¢” Izraela stanowi jeden z najwazniejszych elementow teologii
duetronomistycznej. Dotyczy on z jednej strony wspdélnego pochodzenia i
dziedzictwa wiary, a z drugiej zapewnia pozbawiony rywalizacji przystep do Bozej
opacznosci. Bog przodkow, ktory ztozyl obietnice, dokonatl ich wybawienia z Egiptu
1 zawarl z nimi Przymierze na Horebie, kontynuuje swa opieke nad calym Izraeclem
poprzez promulgacje Tory w Moabie 1 wezwanie do jej wiernego wypelniania (por.
techniczny zwrot: strzec). Ta szczegolna relacja istniejgca pomiedzy Jahwe 1 narodem
wybranym stanowi o odrebnosci Izraela wobec innych narodéw (Pwt 7,6; 14,2.21;
26,16.19; por. 29,9-14; 33,5.26.29) 1 wymaga od niego szczegdlnej postawy
odpowiadajacej nie tylko swemu powotaniu, ale i Bogu, ktoremu to powotanie
zawdzigcza (Pwt 14,2.21; 28,9: $wietos€). Tora staje si¢ wigc nie tylko forma
przekazania Prawa, ale 1 swoistg konstytucja ksztattujaca religijno-polityczne oblicze
Izraela (Pwt 12,2-17,13), jego instytucje (Pwt 17,14-18,22) i spoteczne praxis (Pwt
19,1-26,15). Wybor Izraela (Pwt 7,6) dokonat si¢ nie ze wzgledu na to, ze tylko inne
narody cechowata szczegdlna niegodziwos$¢ (Pwt 9,5). Izrael réwniez okazywat swe
zte nawyki (Pwt 9,4.6-7). Jahwe wybrat ten lud, aby Mu stuzyt (Pwt 7,6-11; 9,5;
10,14-15). Zdecydowata o tym mitos¢ Jahwe do przodkow i do Izraela (Pwt 4,37;
7,7-8; 10,15; 23,17), ktora uczynita ze wszystkich jego cztonkéw ,,dzieci Boga” (Pwt
14,1), ,,drogocenng wlasno$¢” posrod innych narodéw (Pwt 7,6; 14,2; 26,19; por. Wj
19,5; Ps 135,4) 1 Jego dziedzictwo (Pwt 4,20; 32,9). Odwzajemnienia tego uczucia



oczekuje teraz od Izraela (Pwt 4,10; 5,26; 6,2.5.13.24; 7,5; 10,12; 11,1.13.22), wobec
ktorego podejmuje si¢ zadania wychowawcy na podobienstwo ojca wychowujacego
swego syna (Pwt 8,5; 32,6-18). Nie omieszka jednakze zastosowa¢ wobec niego
stusznej kary, jezeli sytuacja bedzie tego wymagac (Pwt 11,13-17; por. Pwt 28).
Zasady przekazane przez Boga za posrednictwem Mojzesza maja by¢ w
zwigzku z tym wykonywane nie tylko wiernie, ale 1 ch¢tnie. Postuszenstwo prawom
nie jest trudne (Pwt 10,12-13; 30,11-14), a jego brak wynika¢ moze jedynie z
upartego 1 buntowniczego charakteru Izraela (Pwt 9,6-7.13.22-24; 10,16; 29,17-18).
Prawa obejmujg caty naréd (Pwt 6,1-15; 10,12-22; 11,18-21), staja si¢ promocja
prawosci, sprawiedliwos$ci 1 solidarnosci spotecznej (Pwt 15,1-18; 16,18-20; 24,6-
22), nie pozostawiajgc miejsca na patologie 1 przestepstwa (Pwt 12,29-13,19; 17,2-7,
19,15-21). Przyszto$¢ Izraela mimo to zwigzana jest nie tylko z wierno$cig wobec
Prawa, ale nade wszystko z Boza obietnicg (Pwt 15,6; 26,18-19; 29,12) i taska (Pwt
4,29-31; 30,1-10). Ten narodowo-spoleczny akcent potaczony z pewnego rodzaju
izolacjonizmem nalezy wigza¢ z kontekstem spoteczno-politycznym okresu neo-
asyryjskiego, a potem neo-babilonskiego (por. 2 Krl 18,13-19,34; 24,1-17). Z drugiej
strony taki narodowy izolacjonizm nie czyni z Jahwe Boga jedynie narodowego, ani
nie ogranicza Jego troski do samego Izraela. Nardd ten powotany jest bowiem do
swiadczenia wobec innych o wyzszosci Jahwe 1 Jego Prawa (Pwt 4,5-8; 9,25-29;
28,10; 29,21-27; 32,39-43; por. Wj 19,5). Podstawowym narzedziem w realizacji tego
zadania staje si¢ tu anikoniczny kult Boga oraz ksztalttowanie humanistycznego

spoleczenstwa w Izraelu.

4. Spoleczenstwo i ziemia (obiecana)

Wizja Deuteronomisty prezentuje Jahwe w roli jedynego prawomocnego
suzerena nad Izraelem (Pwt 16,18-18,22). Czg$s¢ Kodeksu Deuteronomistycznego
wyraznie odzwierciedla w sobie probe uksztattowania nowego spoteczenstwa. W
samym sercu tego zbioru praw znajduja si¢, jedyne w Starym Testamencie, instrukcje

dotyczace urzedu krola (Pwt 17,14-20). Warunkiem namaszczenia kogokolwiek na



ten urzad jest to, aby byl on ,bratem” Izraelitow (Pwt 17,15). Powinien unikac
szukania wsparcia w Egipcie (Pwt 17,16: wyprawa po kawaleri¢), luksusu (Pwt
17,17: zakaz posiadania haremu), zadba¢ o posiadanie Ksiegi (tego) Prawa (Pwt
17,18), pilnie je studiowac 1 nie wywyzszac si¢ ponad braci (Pwt 17,19-20). Chodzi o
wyrazne odrzucenie stylu sprawowania wladzy zaadoptowanego m.in. przez
Salomona (por. 1 Krl 10,26-11,3) 1 poddanie krola kontroli Prawa na tym samym
poziomie, jak obowigzuje ono kazdego zwyklego obywatela. Krol staje si¢ niejako
modelowym obywatelem, wzorem dla kazdego Izraelity, bardziej studentem 1
egzekutorem Prawa niz typowym wtadcg. Ograniczenie wladzy krolewskiej taczy sig
takze z tym, ze wedlug Deuteronomisty to nie krol, zgodnie z prerogatywami
przypisywanymi mu na starozytnym Bliskim Wschodzie, ale tylko Jahwe moze da¢
ziemie swojemu ludowi (Pwt 16,18; 17,14). Nie jest on tez juz prezentowany jako
,,syn Boga” (por. Ps 2,7; 2 Sm 7,14), gdyz tytut ten staje si¢ przynalezny do catego
Izracla (Pwt 1,31; 14,1). Takie przesunigcie akcentow teologicznych trudno
przeceni¢. Wyraznie podkresla ono che¢¢ ochrony przed tyranig, przelamuje roéznice
plemienne (Pwt 2-3: podboj; Pwt 27: przychylne spojrzenie na gore Ebal 1 Garizim,
wazng dla mieszkancoOw Samarii; Pwt 32: blogostawienstwo wszystkich plemion) i
wytycza solidarno$ciowy charakter calego spoteczenstwa. Warto zauwazy¢, ze stowo
,brat” pojawia si¢ czesto w ksigdze w bardzo nieoczekiwanym kontekscie.
Deuteronomista stosuje je nie tylko w odniesieniu do kréla (Pwt 17,15) czy narodu
jako takiego (Pwt 19,18-20; 22,1-4; 23,20-21; 25,3), ale takze 1 do niewolnikoéw za
dhugi (Pwt 15,3.7.12), obejmujac nim takze kobiety (Pwt 15,12). Tradycja Prawa
deuteronomistycznego przenikni¢ta jest wiec opcja na rzecz respektu kazdego, bez
wyjatku cztonka narodu wybranego. Wszyscy Izraelici sg rowni w obliczu tego
Prawa. To absolutne novum w starozytnej tradycji legislacyjnej, w tym takze
wzgledem starszego biblijnego Kodeksy Przymierza z Ksiegi Wyjscia. Deuteronimsta
wyraznie akcentuje humanitaryzm 1 potrzebe troski o nizsze klasy spoteczne (Pwt
12,12.18-19; 14,28-29; 15,1-18; 16,11.14; 20,5-8; 22,1-10; 23,16-26; 24,6.10-22;
25,1-4).

Temat jednos$ci narodowej 1 braterstwa taczy si¢ u Deuteronomisty z tematem



ziemi, jednym z dominujacych zagadnien w jego teologicznej refleksji. Ziemia, o
ktorej] mowa, zostala obiecana przodkom (Pwt 6,10.18.23; 8,1; 11,9.21). Opisywana
jest juz nie jako ,,kraj mlekiem 1 miodem ptynacy” (por. Wj 3,8.17; 13,5; 33,3; Kpt
20,24; Lb 13,27; 14,8), ale jako ,,dobra” we wszystkich aspektach (Pwt 6,10-11; 8,7-
9; 11,9-12), miejsce, w ktorym Izrael powinien okazywa¢ swe postuszenstwo Prawu
(Pwt 6,1.10; 12,1; 16,18; 17,14; 18,9; 19,1). To miejsce ,,odpoczynku” (Pwt 12,9-10;
25,19; por. 5,14) dla Izraela, jednak aby takim pozostalo konieczne jest, wspomniane
juz, postuszenstwo wobec Prawa (Pwt 4,26; 7,12-15; 11,8-9.13-17; 25,15; 30,16-18).
Ostatecznie jednak, tak jak przewiduje si¢ mozliwos$¢ wygnania z tej ziemi w wyniku
niedotrzymania tego wymogu, tak obiecuje si¢ takze powrot do niej (Pwt 4,25-31;
29,21-30,10). Deuteronomista konsekwentnie unika wigc takich okreslen ziemi danej
przez Boga, jak ,,wybrana” czy ,,$wig¢ta”. Nie jest ona w jego przepowiadaniu nawet
,btogostawiona” (wyjatek to Pwt 26,15). W zaden sposodb nie jest takze Scisle
powigzana z Jahwe (por. Oz 9,3; 2 Sm 21,3). Jego relacj¢ z ta ziemig opisuje
precyzyjnie Pwt 11,10-12. ,,To ziemia, ktorg stale nawiedza Jahwe, wasz Bog, na
ktorej spoczywaja oczy Jahwe, Boga waszego, od poczatku roku, az do konca” (w.
12). Jahwe jakkolwiek opisany jest tu w swej roli przyczyny sprawczej decydujacej o
ptodnos¢ ziemi, to nie ma on zadnego mitologicznego z nig zwigzku na wzor Baala.
Nawiedza ja okazjonalnie 1 oddzialuyje poprzez swod; udzial w procesach

hydrologicznych, klimatycznych czy topograficznych.

Podsumowanie

Jahwe jest jedynym Bogiem, ktéremu Izrael powinien oddawac¢ kult 1 ktérego
powinien mitowaé. Racja za tym s3g doswiadczenia historyczne. To Bog pierwszy
umitowat 1 wybrat jego przodkoéw. Jest on Bogiem transcendentnym, ale poprzez kult,
staje si¢ dostepny dla narodu wybranego. Znakiem tejo obecnos$ci jest Jego imig.
Zawarl z Izraelem przymierze 1 ofiarowat swoje prawa. Ich przestrzeganie stanowi
gwarancj¢ trwania tego przymierza oraz pozostania Izraelitow w Ziemi Obiecane;.

Wybranie oznacza réwniez przeznaczenie do wykonania okreslonej misji historio-



zbawczej wobec innych narodow ziemi.
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